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RESUMO

O presente trabalho investiga o fendbmeno do experiencialismo nas praticas
litrgicas de igrejas cristds contemporaneas no Brasil, com énfase no contexto
do neopentecostalismo e da teologia da prosperidade. A pesquisa parte da
distingdo entre experiéncia mistica genuina — constitutiva da fé crista desde
os Padres do Deserto até os reformadores protestantes — e o experiencialismo
contemporaneo, caracterizado pela busca da emoc¢éo como fim em si mesma
e pela producao deliberada de estados afetivos no contexto litrgico. Por meio
de pesquisa bibliografica qualitativa, articulando perspectivas histérico-
teoldgica, socioldgico-cultural e biblico-pastoral, o trabalho demonstra que a
tradicdo cristd historica sempre afirmou a dimensdo experiencial da fé,
subordinando-a a autoridade das Escrituras e ao fruto de carater que dela deve
resultar. Conclui-se que a resposta ao experiencialismo ndo é a nega¢do da
experiéncia espiritual, mas sua normatizacdo pela Palavra e pelo Espirito,
orientada por critérios biblicos de discernimento e voltada para a

transformacéo integral do crente e 0 servi¢o ao proximo.

Palavras-chave: Experiencialismo. Neopentecostalismo. Adoracéo.
Discernimento espiritual e Liturgia.



ABSTRACT

This research investigates the phenomenon of experientialism in the liturgical
practices of contemporary Christian churches in Brazil, with emphasis on the
context of neo-Pentecostalism and the prosperity theology. The study begins
with the distinction between genuine mystical experience — constitutive of
the Christian faith from the Desert Fathers through the Protestant reformers
— and contemporary experientialism, characterized by the pursuit of emotion
as an end in itself and the deliberate production of affective states in liturgical
contexts. Through qualitative bibliographic research, articulating historical-
theological, sociological-cultural, and biblical-pastoral perspectives, the work
demonstrates that the historical Christian tradition has always affirmed the
experiential dimension of faith, while subordinating it to the authority of
Scripture and to the fruit of character that should result from it. The
conclusion is that the response to experientialism is not the denial of spiritual
experience, but its normalization by the Word and the Spirit, guided by
biblical criteria of discernment and directed toward the integral
transformation of the believer and service to one's neighbor.

Keywords: Experientialism. Neo-Pentecostalism. Worship. Spiritual

discernment and Liturgy.
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INTRODUCAO

A fé cristd sempre teve dois lados que precisam andar juntos: o que se
acredita e 0 que se vive. Um sem o0 outro ndo funciona. A doutrina sem
experiéncia vira religido fria. A experiéncia sem doutrina vira emogado sem
rumo. O problema que esta pesquisa quer investigar € exatamente esse
segundo caso — quando a emocdo religiosa passa a ser o centro de tudo,

substituindo a Palavra de Deus como guia da vida espiritual.

Esse fendBmeno, que chamamos de experiencialismo, pode ser visto
em muitas igrejas evangeélicas brasileiras hoje. Sdo cultos que parecem mais
shows do que encontros com Deus. Pregadores que prometem cura,
prosperidade e milagres em troca de ofertas. Mdsicas e luzes cuidadosamente
planejadas para provocar emogdo. Pessoas que medem sua fé pelo quanto
sentiram na reunido do domingo. Isso ndo é algo pequeno — é um desvio

sério que afeta a vida de muitas familias e comunidades.

A relevancia deste estudo € tanto teoldgica quanto pastoral. Do ponto
de vista teoldgico, o problema toca questdes fundamentais: quem é Deus, 0
que é adoracdo verdadeira e qual é o papel do Espirito Santo na Igreja. Do
ponto de vista pastoral, as consequéncias sdo concretas: pessoas manipuladas,
familias endividadas por promessas ndo cumpridas, e fiéis que confundem

emocao com fe.

A pergunta central desta pesquisa é: em que medida a centralidade das
sensacOes emocionais nas praticas litdrgicas contemporaneas representa um
desvio da espiritualidade biblica, e quais sdo os desafios teoldgicos e pastorais
resultantes para as igrejas no Brasil? E importante esclarecer desde o inicio o

papel que a historia da Igreja ocupa nesta investigacdo. Ela ndo funciona
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como critério normativo — a Escritura € o Unico balizador final do que
constitui espiritualidade auténtica. A tradigdo historica aparece aqui como
testemunha: ela mostra como diferentes geracoes de cristdos responderam —
ou deixaram de responder — ao que a Palavra de Deus orienta. Ouvir essas
vozes é Util. Mas ¢ a Biblia que julga, ndo a tradi¢do. Dessa pergunta surgem
outras: qual é a diferenca entre a experiéncia espiritual genuina— que sempre
existiu na historia da Igreja — e o experiencialismo moderno? Como o jeito
de ser do povo brasileiro favorece esse tipo de pratica religiosa? Quais
critérios a Biblia oferece para discernir o que é do Espirito e 0 que é
manipulagdo? E como propor uma espiritualidade que equilibre experiéncia

e Palavra?

O objetivo geral € analisar o fendbmeno do experiencialismo nas
igrejas cristds contemporaneas, distinguindo-o da experiéncia espiritual
legitima presente na histéria da fé cristd, e propor critérios biblicos para uma
espiritualidade saudavel. Para isso, os objetivos especificos sdo: resgatar a
dimensdo experiencial do cristianismo histérico; definir e distinguir
experiéncia mistica genuina de experiencialismo; analisar 0
neopentecostalismo e a teologia da prosperidade no Brasil; examinar critérios
biblicos de discernimento espiritual; e propor fundamentos para uma
espiritualidade equilibrada.

A pesquisa é bibliografica e qualitativa, com abordagem analitico-
descritiva. Trés perspectivas orientam a analise: historico-teoldgica, olhando
para como a Igreja viveu a experiéncia espiritual ao longo dos séculos;
sociologico-cultural, entendendo o contexto religioso brasileiro; e biblico-
pastoral, buscando nas Escrituras os critérios para discernir e propor
caminhos saudaveis. N&o ha pesquisa de campo com pessoas — o trabalho é

baseado em obras bibliograficas.
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E importante deixar claro o que esta pesquisa ndo pretende fazer. Ela
ndo questiona a validade do movimento pentecostal e carismatico em sentido
amplo. A experiéncia genuina do Espirito Santo é real, biblica e necesséaria
— e serd defendida ao longo do trabalho. O foco da critica est& nos abusos e
distorcdes especificos do neopentecostalismo e da teologia da prosperidade.
Ficam também fora do escopo uma comparagdo com outras religides e uma
andlise detalhada do papel das redes sociais nesse fenbmeno — temas que

ficam como sugestdo para pesquisas futuras.

O trabalho estd dividido em trés capitulos. O primeiro resgata a
experiéncia espiritual na historia da Igreja — dos Padres do Deserto aos
reformadores protestantes — para mostrar que a fé cristd sempre foi
experiencial, mas com critérios claros. O segundo analisa o contexto
brasileiro e o fenbmeno do neopentecostalismo, mostrando como a fé foi
transformada em produto de consumo emocional. O terceiro propde uma
resposta: critérios biblicos para o discernimento espiritual e os fundamentos

de uma espiritualidade que integre Palavra e Espirito, doutrina e vida.

A questdo central que percorre todo este trabalho ndo € se a
experiéncia espiritual é legitima — ela é, e a histdria da Igreja prova isso em
cada século. A questdo é se essa experiéncia esta sendo orientada pela Palavra
de Deus e pela busca da gléria de Deus, ou se virou um fim em si mesma.

Essa diferenca, que pode parecer pequena, muda tudo.

1 FUNDAMENTOS DA EXPERIENCIA CRISTA: DO MISTICISMO
CLASSICO A ESPIRITUALIDADE REFORMADA
A fé cristd é, desde suas origens, marcada por uma dimensdo

experiencial que atravessa séculos e culturas. Ao longo da historia, verifica-
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se que homens e mulheres sustentaram suas convic¢gdes mesmo diante de
perseguicdes e martirio — fendmeno que ndo se explica satisfatoriamente
apenas por adesdo intelectual a um conjunto de doutrinas, mas que aponta

para algo vivido de forma profunda e pessoal.

O relato do evangelho de Jo&o sobre o homem curado de cegueira
ilustra essa dimensdo com precisdo. Pressionado pelos lideres religiosos a
negar sua experiéncia, 0 homem responde com uma afirmacéo que se tornou
paradigmatica: "Se ele é pecador, eu ndo sei. De uma coisa eu sei: eu era cego
e agora vejo!" (Jo 9.25). A experiéncia verificavel, com fruto concreto e
testemunho puablico, funciona aqui como critério de autenticidade — nao em

oposic¢do a doutrina, mas em consonancia com ela.

Observa-se nas Escrituras e na histdria da Igreja que essa mensagem
— espalhada por pessoas comuns, sem recursos politicos ou militares —
atravessou continentes e motivou centenas de pessoas a entregarem a propria
vida. Como argumenta N. T. Wright ao investigar as origens do cristianismo,
a transformacao radical dos primeiros discipulos — do isolamento e do medo
para a disposicdo inabalavel de enfrentar a morte — é historicamente
inexplicavel se baseada em algo que eles proprios soubessem ser falso
(WRIGHT, 2003, p. 686). O martirio constitui, nesse sentido, um documento

historico da seriedade do que os primeiros cristdos afirmavam ter vivido.

Paulo de Tarso representa outro exemplo emblematico. Dotado de
rigorosa formacao intelectual, passa a considerar tudo o que estudou como
"esterco™ diante da revelacdo recebida (Fp 3.8) — ndo uma energia vaga ou
um delirio, mas o encontro com uma Pessoa: Jesus, o Cristo. A partir dai,
dedicou o restante de sua vida a tornar acessivel a outros o que ele mesmo

havia experienciado.
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Antes de adentrar o misticismo dos Padres do Deserto, é necessario
reconhecer que as categorias que o cristianismo usou para descrever e
organizar a experiéncia espiritual ndo nasceram no vacuo. Conceitos como
ascese, apatheia e a propria busca pelo dominio das paixdes ja circulavam no
mundo mediterraneo séculos antes de Cristo, especialmente nas tradi¢des
cinica e estoica. Os cinicos, como Didgenes de Sinope, pregavam o desapego
radical dos bens materiais, da opinido alheia e dos confortos do corpo como
caminho para a autossuficiéncia e a liberdade interior. Os estoicos, por sua
vez — de Zendo a Marco Aurélio — elevaram a apatheia a condicdo de ideal
filosofico supremo: a indiferenca completa diante dos eventos externos, o
estado em que o sabio permanece inabalavel tanto diante do prazer quanto da

dor.

Quando os primeiros cristdos, especialmente a partir do século 1ll,
comecaram a elaborar uma linguagem para descrever a vida espiritual no
deserto, dialogaram com esse vocabulério que ja era conhecido. Mas fizeram
algo decisivo: ressignificaram esses conceitos. A ascese cristd ndo visava a
autossuficiéncia do sébio estoico — visava 0 esvaziamento de si para a
abertura a Deus. A apatheia dos Padres do Deserto ndo era indiferenga como
fim em si mesma — era libertacdo das paixdes desordenadas para que o amor
a Deus pudesse ocupar o centro da alma. O estoico busca ndo precisar de nada.
O monge cristdo busca precisar apenas de Deus. E uma diferenca pequena na
palavra e enorme na direcdo: um caminho aponta para dentro de si, 0 outro

aponta para além de si.

1.1 O Misticismo nos Padres do Deserto e na Tradigdo Medieval

Para compreender os Padres do Deserto é necessario considerar o seu
contexto histérico. No século IV, o cristianismo vivia uma transformacéo
radical: de religido perseguida pelo Império Romano, tornava-se sua religido

oficial, a partir do Edito de Mildo em 313 d.C. e, posteriormente, sob
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Teodobsio I. Para muitos cristdos fervorosos, essa aproximagao com o poder
imperial representava uma ruptura com a radicalidade evangélica das origens.
A tensdo entre o Reino de Deus e o0s reinos deste mundo, antes sustentada

pelo sangue dos perseguidos, precisava de uma outra forma de resolucéo.

A esse cendrio somava-se uma expectativa escatoldgica intensa. O
deserto surge, nesse quadro, ndo como uma fuga covarde, mas como uma

resposta teoldgica coerente a um mundo percebido em crise.

Jacques Lacarriere observa que a prépria palavra que designa esse
gesto de partida — anacorese — ndo nasceu no vocabulario religioso. Era o
termo usado para descrever camponeses e escravos que fugiam para o deserto
a fim de escapar de impostos abusivos ou da perseguicdo da justica imperial
(LACARRIERE, 1996, p. 23). Os Padres do Deserto se apropriaram desse
gesto social e o ressignificaram espiritualmente: a fuga ndo era do Império,

mas do mundo; ndo em direcdo a impunidade, mas em direcdo a Deus.

A figura central desse movimento é Santo Antdo do Egito, que viveu
de 251 a 356 d.C., e cuja vida foi narrada por Atanasio de Alexandria,
tornando-se o texto fundador da espiritualidade monastica cristd. Por tras de
toda a lenda que se formou ao seu redor, destaca-se a sua humanidade. Antdo
era um camponés copta, iletrado no sentido formal, mas dotado de uma
sabedoria que deixava sem resposta tedlogos e filésofos que faziam a viagem

até o deserto para encontra-lo.

O episddio mais revelador ¢é a saida de Antdo da fortaleza de Pispir,
onde vivera enclausurado por vinte anos. As fontes da época registram a
expectativa dos que o aguardavam: esperavam encontrar um homem

consumido, mentalmente desequilibrado, fisicamente arruinado. O que
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encontraram foi 0 oposto. Antdo emergiu sereno, com o rosto tranquilo e o
espirito equilibrado — em um estado de harmonia interior que as fontes
descrevem como uma alma conforme & natureza (LACARRIERE, 1996, p.
67).

Para esses monges, o deserto era um campo de batalha, habitado por
forcas obscuras que se manifestavam em visdes e tentacbes — 0 que
Lacarriére chama de bestiario fantastico (LACARRIERE, 1996, p. 89). Longe
de ser mera alegoria, essa linguagem expressa uma convicgdo teoldgica: o
mal possui uma dimensdo pessoal e ativa, e 0 encontro com Deus passa

necessariamente pelo confronto com as proprias profundezas.

Macario do Egito ilustra essa pedagogia do interior com uma das
historias mais citadas da literatura monastica. Perguntado por um discipulo
sobre como salvar a propria alma, Macério o enviou ao cemitério com a
instrucdo de insultar os mortos e depois elogia-los. O discipulo relatou que 0s
mortos ndo responderam a nada. A conclusdo de Macario foi: "Sé como 0s
mortos. N&o julgues ninguém, e aprende a calar-te" (LACARRIERE, 1996,
p. 112). Essa sabedoria, transmitida ndo em tratados teol6gicos mas em gestos
e parabolas, revela um método de formacao espiritual radicalmente diferente
do que a modernidade religiosa viria a produzir: ndo se trata de estimular

emoc0@es, mas de purifica-las.

O horizonte final de toda essa ascese — jejum, vigilias, siléncio,
trabalho manual — era o que os Padres denominavam apatheia: libertagdo das
paixdes desordenadas, o estado em que a alma ndo € mais governada por seus
impulsos, mas 0s governa. Dessa apatheia brotava a hesychia, a paz profunda
do siléncio interior — ndo auséncia de sentimentos, mas sua ordenagdo em

torno de Deus. Lacarriere reconhece nesse movimento algo surpreendente:
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esses homens ndo fugiram do mundo por ddio a vida, mas por um amor tao
transbordante que o mundo comum ndo conseguia mais conté-lo
(LACARRIERE, 1996, p. 189). A perseveranca de Antdo — mais de oitenta
anos de busca, até morrer aos 105 anos — néo era teimosia, mas fidelidade a

um encontro que ele sabia ser real.

O movimento dos Padres do Deserto ndo permaneceu apenas no
Egito. Jodo Cassiano (360435 d.C.) visitou as comunidades monasticas do
Egito e da Palestina e transmitiu esse ensinamento ao Ocidente de forma
sistematizada, fundando mosteiros na Gélia e escrevendo as Conferéncias —
dialogos com os ancidos que se tornaram um dos textos mais influentes da

espiritualidade cristé de todos os tempos.

Nas Conferéncias, Cassiano distingue dois conceitos fundamentais: o
escopos e o telos. O escopos é o objetivo imediato da jornada — a pureza do
coracdo. O telos é o fim Gltimo — o Reino de Deus. Cassiano € preciso: sem
a pureza do coracdo, o fim ultimo torna-se inalcancavel, e todas as préaticas
ascéticas perdem o sentido (CASSIAN, 1997, p. 44). Essa distin¢do aponta
diretamente para o problema que este trabalho investiga: quando a
experiéncia espiritual — o éxtase, a emocado, a manifestacdo — se torna o
telos em vez do escopos, toda a jornada se desvirtua. E como alguém que
deveria usar a escada para chegar ao andar de cima, mas que passa 0 tempo
subindo e descendo — até comegar a admirar as proprias panturrilhas. O

instrumento virou destino.

Cassiano eleva a discricdo — o discernimento — a condicdo de
virtude suprema: geradora, guardid e moderadora de todas as demais
(CASSIAN, 1997, p. 57). Propde que o buscador aja como um cambista

experiente, examinando cada pensamento para verificar sua origem antes de
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aceitd-lo (CASSIAN, 1997, p. 83). O &pice da vida interior é a oracdo
continua que em seus momentos mais elevados se torna o que ele chama de
oracao de fogo — um éxtase além das palavras e da compreensdo intelectual
(CASSIAN, 1997, p. 379). Mas essa experiéncia ndo é o objetivo a ser
perseguido — é o fruto que brota naturalmente de uma vida orientada para a

pureza do coragao.

Se os Padres do Deserto ensinaram que o encontro com Deus comeca
pelo esvaziamento e pelo siléncio, Teresa d'Avila — Teresa de Jesus —
demonstra que esse encontro tem um endereco: o centro da propria alma.
Nascida em 1515 e falecida em 1582, ela fundou dezessete mosteiros e deixou
uma obra que a Igreja reconheceria séculos depois como Doutora da Fé. Lucia
Pedrosa-Padua, em seu estudo sobre a mistica e a humanizacdo de Teresa,
destaca que ela era descendente de judeus convertidos, o que a colocava numa
posicdo de vulnerabilidade social constante numa Espanha dominada pela
Inquisicio (PEDROSA-PADUA, 2012, p. 38). E a partir dessa fragilidade

que ela constréi um profundo caminho de autoconhecimento.

A metafora central de Teresa para descrever a alma é a de um castelo
de cristal, com muitos aposentos, onde Deus habita o centro — ndo como uma
ideia distante, mas como uma presenca viva, por poténcia, por presenca e por
esséncia. A vida espiritual € o percurso por dentro desse castelo, num
processo de amadurecimento afetivo que culmina no matrimonio espiritual
— a compreensdo mistica do mistério da Trindade ndo como doutrina a ser

aprendida, mas como realidade a ser habitada.

O que distingue a experiéncia de Teresa é a combinacdo de
profundidade mistica com senso prético. Ela registra fendmenos espirituais

intensos — visoes, éxtases, arrebatamentos — mas subordina tudo a uma
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orientagdo de missdo. A propria Teresa é explicita: o verdadeiro proveito das
gracas ndo € o deleite pessoal, mas a forga para servir. Em uma de suas
descricdes mais conhecidas, ela narra sentir um impacto repentino como se

uma flecha de fogo a tivesse atingido no mais profundo do seu ser:

E como se 0 braseiro aceso que é o meu Deus saltasse
uma fagulha que cai na alma, fazendo-a sentir o
abrasamento intenso. E esse dardo, ao ser retirado,
parece arrastar as entranhas da alma junto com ele,
deixando-a totalmente consumida por um desejo de
Deus. (TERESA DE AVILA, 2019, p. 194)

O ponto mais revelador é que ao atingir o apice da experiéncia mistica,
Teresa ndo passa a querer morrer para estar com Deus — passa a querer viver
para servi-lo. Insiste que Marta e Maria devem andar sempre juntas: a
contemplacdo ndo se separa do servico e da vida comum. Pedrosa-Padua
observa ainda o que denomina feminismo teologico de Teresa: numa época
em que a virtude feminina era olhada com suspeita, ela defendeu o direito das
mulheres de ler as Escrituras e de ter uma vida interior profunda (PEDROSA-
PADUA, 2012, p. 112).

Francisco de Assis ilustra esse mesmo principio por um caminho
radicalmente diferente. Filho de um prospero comerciante de tecidos,
apaixonado pela poesia dos trovadores franceses, ele ndo inicia sua historia
como um homem ascético. G. K. Chesterton enfatiza que mesmo ap0s sua
conversdo Francisco nunca deixou de ser um trovador — apenas mudou o
objeto de sua devogédo: em vez de cantar para uma dama terrena, torna-se o
amante de Deus e da senhora pobreza (CHESTERTON, 2014, p. 67). A
transicdo ocorre de forma dramatica num tribunal diante do bispo: Francisco

devolve ndo apenas o dinheiro do pai, mas até as roupas que vestia, e sai pela
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neve cantando em francés — ndo como um homem miseravel, mas como um

amante em éxtase.

Chesterton usa uma imagem precisa: Francisco era como um acrobata
de Deus, andando de cabeca para baixo, vendo o mundo de um angulo que os
outros ndo conseguiam ver (CHESTERTON, 2014, p. 98). Nesse angulo
invertido, percebia que todas as coisas estavam penduradas por um fio de
cabelo da misericordia de Deus. Chamava cada criatura de irmdo e irmé nédo
como figura de linguagem, mas como convicgao. Francisco morre deitado na
terra nua, afirmando que ndo possuia nada. Cada gesto de sua vida era, nas
palavras de Chesterton, uma estrofe de adoracdo (CHESTERTON, 2014, p.
143).

O que Antdo, Cassiano, Teresa e Francisco tém em comum é que em
nenhum deles a experiéncia de Deus produziu passividade ou fuga da
realidade. Pelo contrario: produziu acdo, coragem, servi¢o e uma humanidade
mais plena. A intensidade do encontro com o Transcendente ndo os tornou
menos humanos — os tornou mais. Esse é o critério com o qual o fenémeno
contemporaneo sera avaliado nos capitulos seguintes: a experiéncia que ndo
humaniza, que ndo serve, que nao gera frutos concretos de amor e
transformacéo, pode ser muita coisa— mas ndo corresponde ao que a tradi¢édo

crista historica entende por encontro com o Deus vivo.

1.2 A Espiritualidade na Reforma Protestante

Se a tradicdo patristica e medieval demonstra que a experiéncia de
Deus é constitutiva da fé cristd, a Reforma Protestante do seculo XVI
confirma essa realidade por um caminho diferente. Longe de representar
apenas uma revisao doutrinaria intelectual, a Reforma produziu homens que

experimentaram Deus de forma profunda e pessoal, reorientando a vida crista
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para um encontro direto com Deus — ndo mais mediado pelos sacramentos e

pelas indulgéncias, mas pela Palavra e pelo Espirito Santo.

Martinho Lutero representa o exemplo mais dramatico dessa
reorientagdo. Sua jornada comega com uma crise existencial profunda — o
medo da morte durante uma tempestade o leva a fazer votos a Santa Ana e a
entrar no mosteiro agostiniano de Erfurt em busca de paz para sua alma. Ali,
pela leitura de Romanos, compreende que a justica de Deus ndo € um padrédo
punitivo, mas o meio pelo qual Ele justifica o pecador pela fé. Lutero descreve
essa descoberta como passar pelas portas abertas para dentro do Paraiso
(MCGRATH, 2018, p. 243). Trata-se de uma experiéncia de libertacdo que
redefine toda a sua trajetoria.

Embora frequentemente associado a oposicdo aos excessos dos
entusiastas de seu tempo, Lutero afirmava crer na direcdo pessoal e direta do
Espirito Santo. A recuperacdo de Filipe Melanchthon ap6s oracdo fervorosa
baseada nas promessas biblicas € um exemplo documentado. E as musicas
que compds — como Castelo Forte € Nosso Deus, cujo texto afirma que o
Espirito e os dons sdo nossos — revelam uma vida interior muito mais rica

do que a imagem do polemista que chegou até a posteridade.

Jodo Calvino descreve sua conversdo como um ato subito e soberano
de Deus que subjugou sua mente — e é a partir dai que estudiosos o
caracterizam como o teélogo do Espirito Santo (STOTT, 1999, p. 178). Para
Calvino, é o Espirito que ilumina os eleitos para crerem no evangelho e que
sela a unido entre o crente e Cristo. Sua piedade ndo era apenas interior — era
comunitaria. Ele via Genebra como uma escola de Cristo, onde a pregacéo
expositiva e a disciplina eclesiastica visavam santificar todos os aspectos da

vida.
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Ulrico Zuinglio representa uma énfase distinta. Em Zurigque, conduz
a reforma com foco rigoroso na autoridade biblica, removendo imagens e ritos
sem fundamento textual explicito. Seu racionalismo teoldgico mais acentuado
0 leva ao célebre rompimento com Lutero no Coloquio de Marburgo. Ja a
Reforma Radical — os anabatistas — buscava reproduzir a pureza da igreja
apostolica, com foco na regeneracdo interior e no batismo do crente como
sinal de uma decisdo consciente de seguir a Cristo. Em todos eles, havia a
conviccdo de que o Espirito Santo habita cada membro do corpo de Cristo e

distribui dons para a edificagdo de todos.

Em todas as correntes da Reforma, verifica-se uma convicg¢ao
compartilhada: a experiéncia de Deus é real, pessoal e transformadora, e se
da pela obra do Espirito Santo mediada pela Palavra. Como observa McGrath,
a Reforma ndo extinguiu a mistica — ela a re-ancorou na Escritura
(MCGRATH, 2018, p. 312).

Essa reorientacao espiritual ndo ficou restrita a experiéncia interior
dos reformadores — ela transformou profundamente a maneira como o
povo de Deus se reunia para adorar. Para Lutero, a liturgia ndo era
especulacdo cerebral, mas um encontro vivo onde Deus servia ao povo € 0
povo respondia. Diferente da missa medieval, centrada na visdo — aquele
olhar para a hdstia elevada —, Lutero transformou o espac¢o de culto em
algo fundamentalmente auditivo. "O Evangelho é uma voz, ndo um escrito”,
afirmava. Os hinos que compds, como Castelo Forte, ndo eram meros
canticos — eram brados de batalha espiritual que geravam catarse
emocional e consolo contra a angustia. O povo ndo apenas escutava a
doutrina, mas a internalizava cantando, sentindo 0 som ressoar no peito
junto com a congregacao. Havia choro publico, arrependimento audivel e

um jubilo coletivo no cantico — experiéncia genuina, normatizada pela
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Palavra. Calvino, frequentemente mal interpretado como frio e racionalista,
via 0 coragdo humano como a sede central do culto e enfatizava que a
liturgia deve mover os corretos afetos do crente. Em Genebra, toda a
congregacao — homens, mulheres e criancas — cantava 0s Salmos a uma
sO voz, sem acompanhamento instrumental. Visitantes relatavam o choro
audivel durante as oragdes de confissdo e a comocéo profunda quando a
assembleia inteira entoava o Salmo 51. Zuinglio, por sua vez, promoveu um
despojamento radical, removendo imagens e musica para concentrar a
atencdo na Palavra — e na Ceia, os fiéis passavam os elementos de mao em
mao, numa experiéncia deliberadamente comunitaria e tatil. J& os

anabatistas viveram o culto numa dimensdo completamente diferente.

Perseguidos pela Igreja e pelo Estado, reuniam-se em florestas,
cavernas, celeiros e casas escuras. O ambiente em si j& era uma experiéncia
total: o crepitar do fogo, 0 som do vento nas arvores, a proximidade fisica
dos corpos numa sala apertada, o risco real de serem descobertos a qualquer
momento. Nesse contexto de tensdo e expectativa, o Espirito Santo ndo era

apenas um tema doutrinario — era uma presenca aguardada e sentida.

Cantavam os hinos compostos pelos martires nas prisoes,
aguardando a execucéo, e quando esses canticos ecoavam nas florestas,
havia uma identificacdo visceral com o sofrimento de Cristo que poucos
movimentos na historia da Igreja produziram com tanta intensidade. E foi
nesse ambiente que certas vertentes anabatistas registraram algo que vai
além da emocao coletiva: visdes, profecias, éxtases — experiéncias de
iluminacdo direta do Espirito Santo que, para eles, ndo contradiziam a
Escritura, mas a confirmavam e a tornavam viva. Havia choro convulsivo,
prostracdo em oracdo fervorosa, brados de intercesséo coletiva. O batismo
de adultos — realizado sob risco de morte — era ele mesmo uma

experiéncia de novo nascimento que envolvia o corpo inteiro, a emocao, a fé
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e 0 compromisso radical com Cristo. O que o0s anabatistas mostram é que a
experiéncia espiritual profunda — incluindo manifesta¢Ges extraordinarias
— nao é invengdo moderna. Ela existia, ancorada num contexto de entrega
total, sofrimento real e fidelidade a Palavra. A diferenca entre isso e 0

experiencialismo contemporaneo ndo esté na intensidade da experiéncia —

esta no solo em que ela brota.

Essa heranca chega ao mundo evangélico posterior por meio de
autores como A. W. Tozer, que diagnostica: a igreja que ndo consegue
adorar deve ser entretida, e homens que ndo conseguem conduzir a adoracéo
devem providenciar o entretenimento (TOZER, 2009, p. 15). Richard
Foster, em Celebracdo da Disciplina, resgata as disciplinas espirituais
classicas como caminhos concretos de abertura a graca (FOSTER, 2007).
Dallas Willard, em A Conspiracéo Divina, argumenta que a vida cristd ndo é
uma série de comportamentos corretos, mas uma transformacao interior
progressiva operada pelo Espirito (WILLARD, 2010). D. M. Lloyd-Jones
insiste que a experiéncia cristd genuina ndo é emotivismo — é encontro real
com o Deus vivo, com evidéncias concretas na vida do crente (LLOYD-
JONES, 2009). Todos convergem para a mesma convicgdo: a fé crista €, em
sua esséncia, experiencial — mas essa experiéncia tem uma norma, uma

direcdo e um fruto reconhecivel.

1.3 Experiéncia Mistica e Experiencialismo: Uma Distin¢do Necessaria

Se a experiéncia de Deus é tdo central a fé cristd, a questdo que se
coloca é: em que consiste a critica a0 que este trabalho denomina
experiencialismo? A resposta estd numa distingdo que a historia da Igreja
sempre soube fazer, mas que o cenario contemporaneo tem sistematicamente

apagado: a diferenca entre experiéncia mistica genuina e experiencialismo.
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A experiéncia mistica — como a que se verifica em Antdo, Cassiano,
Teresa, Francisco e Lutero — é sempre orientada para além de si mesma. Seu
ponto de chegada é Deus, ndo o proprio sentimento. Seus frutos sdo
humildade, servico, transformacao de carater e amor ao proximo. Ela suporta
0 exame da Escritura. E ndo depende de um ambiente controlado para
acontecer — ao contrario, frequentemente se manifesta no deserto, na soliddo

e no sofrimento.

O experiencialismo, por outro lado, constitui a busca pela experiéncia
em si mesma. O sentimento torna-se o critério de validade da espiritualidade.
O culto ¢é avaliado como bem-sucedido quando os participantes relatam ter
"sentido algo”. A fé é medida pela intensidade das emocdes produzidas. E
quando o0 ambiente — a musica, a luz, aretdrica, a pressao de grupo — precisa
ser cuidadosamente montado para garantir que a experiéncia aconteca,

configura-se ndo uma abertura ao Espirito, mas uma engenharia da emogéo.

John White, psiquiatra e te6logo, oferece uma contribuicdo
metodologicamente valiosa para esse discernimento. Em sua investigagédo
sobre manifestacdes em avivamentos historicos e contemporaneos, White
recusa tanto o ceticismo que descarta tudo quanto o entusiasmo que aceita
tudo. Sua conclusdo € que, diante de certos fendmenos, a experiéncia
psiquiatrica se vé impotente (WHITE, 1990, p. 23). Ha algo que néo cabe nas

categorias clinicas.

White estabelece que as manifestagdes ndo devem ser julgadas por si
mesmas. O julgamento deve ser feito em duas dimensdes: o pomar e o fruto.
O pomar é o cenario onde a manifestacdo ocorre: o tipo de pregacéo, se ela
exalta a Cristo, se € fiel as Escrituras, se confronta o pecado. O fruto é o efeito

duradouro na vida da pessoa: o testemunho, a mudanga de cardter, a
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permanéncia da transformagdo. Uma emocéo intensa que ndo deixa fruto
duradouro néo constitui evidéncia de encontro com Deus (WHITE, 1990, p.
67).

Para esse discernimento, White recupera 0s cinco sinais propostos por
Jonathan Edwards — te6logo e pregador do Primeiro Grande Avivamento
americano do século XVI1II — para identificar uma obra genuina do Espirito
Santo: dar honra a Jesus histérico como Salvador; agir contra o reino de
Satanas, combatendo o pecado; ter as Escrituras em alta consideracao;
despertar a consciéncia sobre a eternidade e a necessidade de Cristo; e

expressar amor genuino a Deus e ao proximo (WHITE, 1990, p. 89).

White mapeia ainda as causas possiveis de comportamentos anormais
em reunides religiosas: causas psicoldgicas; causas humanas induzidas pelo
pregador (exaustdo fisica, pressdo das multidBes); possibilidade de
manifestacdes de origem demoniaca; e o que chama de o dedo de Deus agindo
de forma extraordinaria — muitas vezes surpreendendo exatamente 0s que
eram céticos (WHITE, 1990, p. 134). Conclui que os avivamentos histéricos
de Jodo Wesley e George Whitefield ndo podem ser explicados apenas pelas
primeiras categorias (WHITE, 1990, p. 167).

A prova final da autenticidade, para White, ndo € a manifestacao fisica
em si — tremores, risos, quedas — mas se a experiéncia conduz a uma vida
de santidade, arrependimento e comunhéo intima com Deus (WHITE, 1990,
p. 189). Ndo € o0 que a pessoa sente ou deixa de sentir que valida a experiéncia

— € o resultado: ela glorifica a Deus e leva a uma vida de santidade e servico.

A distingdo, portanto, ndo € entre experiéncia e auséncia de

experiéncia. E entre experiéncia orientada por Deus e experiéncia orientada
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pelo eu. Entre o encontro que transforma e o espetaculo que entretém. Essa
distin¢do constitui o critério com o qual se analisara, no capitulo seguinte, o
que aconteceu com a espiritualidade cristd no contexto das igrejas

contemporaneas brasileiras.
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2 ACULTURADO SENTIRE O CONTEXTO RELIGIOSO
BRASILEIRO

O relato que abre este capitulo é autobiografico. Ele € registrado aqui
ndo como recurso retérico, mas como ponto de partida legitimo de uma
investigacdo: foi diante de uma experiéncia pessoal de dor e vulnerabilidade

que a pergunta central desta pesquisa ganhou urgéncia real.

Sdo 23 horas e ndo consigo dormir. Decido ligar a televisdo — néo
para assistir a nada, mas para me distrair de um pensamento que ndo para: o
laudo do médico confirma que o cancer ja tomou o utero todo da minha mae.
Metéstase. Pela manhd falaremos com o oncologista para saber qual o

tratamento paliativo indicado.

Estou orando, clamando por um milagre, quando a televisdo apresenta
um pregador. Ele afirma, com conviccdo, que se alguém sacrificar algo que
realmente custe, Deus secara o cancer que esta corroendo quem se ama. E
acrescenta: "Se vocé nao tiver fé, eu tenho por mim e por vocé. Se Deus nao
curar, eu rasgo a minha Biblia." O nimero da conta bancéaria aparece na tela.
Um testemunho emocionante é exibido. A camera volta ao pregador, que
convida o telespectador a fazer uma prova de fé como Abrado ao estar
disposto a sacrificar Isaque: o que vocé pode colocar no altar agora? Uma

casa? Um carro?

Registro algo que me surpreende: mesmo conhecendo a Palavra de
Deus desde crianga, sinto naquele momento uma tentacdo real de tomar
alguma atitude como demonstracdo de fé. A dor é uma forca poderosa. E

guem sabe manipular a dor dispde de uma ferramenta formidavel.

Naquela madrugada, depois de orar e entregar minha méde nas maos

de Deus, a TV continuou ligada. Agora uma pessoa enferma era apresentada
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como possuida por demonios, e o pregador afirmava que a causa de todos 0s
canceres € espiritual. Logo depois, uma oracdo para que o telespectador se
tornasse alguém de sucesso, enquanto imagens de carros, iates e mansdes

passavam na tela. E um convite: Deus te chamou para governar.

E diante desse cenario que milhdes de brasileiros se veem
cotidianamente. Uma oferta constante de cura e prosperidade — oferecida por
guem se apresenta como o Unico canal autorizado entre o fiel e Deus. O
mecanismo que move essa maquina é sempre o mesmo: culpa, medo e
ganancia. Essas trés forgas, nas maos erradas, deixam de ser caminhos de

abertura a Deus e se tornam pedagios no meio do caminho.

Como observa o Eclesiastes, Deus colocou a eternidade no coracao
humano (Ec 3.11) — h& em cada pessoa uma curiosidade pelo transcendente
que nenhuma explicacdo puramente material consegue satisfazer. Naquela
madrugada, a busca por distracdo era, no fundo, a busca por um anestésico
para a dor. E a religido — pelo menos a que estava na tela — enxergou essa

necessidade como oportunidade de negdcio.

Quando a fé é reembalada como produto que entrega experiéncia
imediata, emocao garantida e resultado prometido, ela deixa de ser o caminho
estreito que leva a vida e se torna mais um item no mercado do bem-estar.
Um hedonismo com verniz sagrado. Uma experiéncia com fim em si mesma,
voltada para dentro de si mesma. E a partir desse cenario que se analisa, a

seguir, como essa busca chegou ao interior das igrejas evangélicas brasileiras.

2.1 Religiosidade Brasileira e Apelo Emocional
O Brasil & um pais de fé. N&o no sentido vago e decorativo da

expressdo, mas num sentido profundo e constitutivo: a religiosidade faz parte
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do modo como o brasileiro lida com a vida, com a morte, com o sofrimento e
com a esperanca — fato confirmado pelos dados do Censo 2022 do IBGE,
que registrou que mais de 88% da populacéo brasileira se declara pertencente
a alguma religido (IBGE, 2023).

Essa religiosidade é naturalmente afetiva, sensorial e comunitaria —
ndo por fraqueza intelectual, mas por uma forma de estar no mundo que
integra corpo, emocao e espirito de maneira que culturas mais racionalistas

frequentemente dissociam.

Peter Berger, em O Dossel Sagrado, demonstra como a religido
funciona como um sistema de legitimacdo da realidade — um conjunto de
significados que uma sociedade constroi para dar sentido a sua existéncia
(BERGER, 2017, p. 41). No Brasil, esse sistema sempre foi marcado por uma
permeabilidade entre o sagrado e o cotidiano. O catolicismo popular, o
espiritismo, as religibes de matriz africana e agora o evangelicalismo
compartilham, cada um & sua maneira, essa caracteristica: Deus — ou 0s
espiritos, ou as entidades — ndo esta distante e indiferente, mas presente,

atuante, disponivel para intervir na vida concreta das pessoas.

Charles Taylor, em A Era Secular, descreve como a modernidade
ocidental produziu um sujeito fechado em si mesmo — um eu que se tornou
a medida de todas as coisas, inclusive da experiéncia religiosa (TAYLOR,
2015, p. 38). Nesse contexto, a religido deixa de ser uma realidade objetiva a
qual o crente se submete e passa a ser uma experiéncia subjetiva que o crente
consome. Zygmunt Bauman, em Modernidade Liquida, completa esse
quadro: numa sociedade onde os vinculos sdo frageis e as identidades fluidas,
a busca por experiéncias intensas e imediatas torna-se uma forma de

compensar a auséncia de sentido permanente (BAUMAN, 2001, p. 73). O fiel
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contemporaneo ndo quer pertencer — quer sentir. Ndo quer compromisso —

quer emocao.

Essa combinacdo — uma religiosidade brasileira naturalmente afetiva
com um sujeito moderno sedento de experiéncia imediata— criou um terreno
fértil para o que se analisa nas sec¢Ges seguintes. O problema surge quando
essa afetividade é deliberadamente explorada como mecanismo de atracao e
retencdo de fiéis, substituindo a formacdo espiritual pela producdo de

emocoes.

2.2 O Neopentecostalismo e a Teologia da Prosperidade no Brasil

O anseio pelo transcendente que o Eclesiastes descreve (Ec 3.11) é
legitimo e profundo. O problema ndo é esse anseio — 0 problema é o que
acontece quando ele é explorado em vez de nutrido, manipulado em vez de

orientado.

O termo neopentecostalismo designa uma vertente do protestantismo
brasileiro surgida a partir dos anos 1970 e consolidada nas décadas seguintes,
distinguindo-se do pentecostalismo classico por caracteristicas teoldgicas e
litargicas especificas. Enquanto o pentecostalismo historico enfatizava a
santidade de vida, a glossolalia e a expectativa escatoldgica, o
neopentecostalismo incorporou elementos externos ao universo evangélico
tradicional: a teologia da prosperidade — segundo a qual a béncéo financeira
e a saude fisica séo direitos do crente fiel —, a guerra espiritual como
estrutura central da cosmoviséo, e uma liturgia voltada para o espetaculo e a
experiéncia emocional imediata. Ricardo Mariano define esse segmento
como marcado pela "mundanizagdo” do sagrado, pela flexibilizagdo dos
costumes e pela adocao de uma logica de mercado na gestdo das comunidades
religiosas (MARIANO, 1999, p. 44). E nesse contexto — e nio no
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pentecostalismo em sentido amplo — que esta pesquisa situa sua critica ao

experiencialismo liturgico.

Paulo Romeiro, em Evangélicos em Crise, documenta com rigor o
processo pelo qual movimentos religiosos passaram a tratar a fé como um
negdcio, explorando a ignorancia e a boa fé das massas (ROMEIRO, 1995, p.
34). Do ponto de vista socioldgico, Ricardo Mariano demonstra em
Neopentecostais como essas novas igrejas realizaram profundas
acomodac0es a sociedade de consumo, abandonando o ascetismo tradicional
para adotar a l6gica do mercado (MARIANO, 1999, p. 89). A modernizacao
daigreja, nesse processo, ndo foi evangelizacdo da cultura — foi sacralizacao

do consumao.

O engano central que emerge desse movimento é uma inversdo
profunda: Deus deixa de ser o objeto da adoragdo para se tornar um
instrumento da vontade humana. A teologia da prosperidade transforma a fé
em uma barganha: o fiel pode exigir, decretar e cobrar de Deus, tratando a
relagdo com o Criador como um contrato comercial onde o dizimo é o
investimento que obriga a retribui¢do divina. Como demonstra Mariano, essas
igrejas passaram a priorizar o "aqui e agora", transformando o evangelho em

recurso puramente imediatista e pragméatico (MARIANO, 1999, p. 147).

Em todos esses cenarios de manipulacdo e mercantilizacdo, verifica-
se um denominador comum: o abandono da Biblia Sagrada como autoridade.
Pregadores oferecem respostas imediatas e revelagdes extrabiblicas que
beiram o esoterismo. A Palavra de Deus, quando aparece, € usada como

instrumento de convencimento emocional, ndo como norma de vida e fé.
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Isso tem gerado danos que vdo muito além do espiritual. O
envolvimento na politica, os escandalos financeiros de lideres, a cobertura
institucional de abusos dentro de comunidades evangélicas — tudo isso tem
comprometido a integridade da testemunha cristd na sociedade. Igrejas que
mais parecem franquias do que comunidades de fé, onde lideres constroem
impeérios pessoais e se tornam intocaveis sob o argumento de que "ndo se toca
nos ungidos do Senhor" — criando um ambiente onde ninguém pode

questionar e qualquer discordancia € revestida de pecado.

Hé& ainda uma dimensédo desse fenémeno que precisa ser nomeada: a
exacerbacdo da guerra espiritual. A Biblia afirma que "ndo temos que lutar
contra o sangue e a carne, mas contra os principados e potestades™ (Ef 6.12).
O problema é quando essa realidade biblica € distorcida a ponto de criar uma
paranoia coletiva, onde o mal é visto em cada canto, em imoveis, objetos e
utensilios domésticos. As guerras espirituais biblicas sdo travadas entre
criaturas — anjos celestes e anjos caidos — e ndo entre Deus e o diabo como
forcas equivalentes, o que coloca a soberania de Deus em uma posicao

teologicamente insustentavel.

Essa distorcdo alimenta um conflito social grave. A demonizacdo de
religibes como Umbanda e Candomblé ndo fica apenas no discurso —
Mariano documenta casos de invasdes de terreiros e agressdes fisicas a
adeptos (MARIANO, 1999, p. 213). O episodio que ficou conhecido como o
"chute na santa" é apenas o exemplo mais emblematico de uma postura que
destroi a convivéncia pacifica, transformando vizinhos em inimigos

espirituais.

O culto a personalidade é outro sintoma grave. Titulagbes que a

histéria da Igreja nunca conheceu — ou conheceu com muito mais critério —
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se multiplicam: j& ndo basta ser pastor, é preciso ser bispo, apostolo, profeta.
E os proprios homens que ao longo da historia viveram experiéncias genuinas
com Deus — como os que foram estudados no capitulo anterior — jamais se

valeram desses titulos para exercer sua autoridade espiritual.

No fundo, o que estd em jogo é a teologia da retribuicdo: a ideia de
que a aprovacao de Deus se mede pela auséncia de sofrimento, de que toda
dificuldade é sinal de pecado ou de falta de fé. Os cinco solas da Reforma —
Sola fide, Sola gratia, Sola Scriptura, Solus Christus, Soli Deo gloria —
conquistados a um custo altissimo, estdo sendo esquecidos como se nunca

tivessem existido.

O que Romeiro e Mariano ajudam a ver, cada um com sua perspectiva
— um como tedlogo evangélico que fala de dentro da fé, preocupado
pastoralmente com os danos causados ao préprio corpo da Igreja, e outro
como socidlogo da religido que analisa o fendbmeno com distancia académica
e rigor empirico —, é que o problema néo € o crescimento da fé evangélica
em si, é que o problema ndo é o crescimento da fé evangélica em si. O
problema é como essa fé foi mercantilizada e usada como ferramenta de
dominacdo, atingindo justamente os que mais precisam de amparo real. As
pessoas chegam com uma fome genuina — 0 mesmo anseio pelo
transcendente que o Eclesiastes descreve. E em vez de encontrar péo,

encontram pedra.

2.3 A Liturgia como Produto de Consumo Emocional
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Se 0 neopentecostalismo oferece o contexto teoldgico e sociolédgico
do problema, é na liturgia — nas praticas concretas do culto — que o
experiencialismo encontra sua expressao mais visivel e eficaz. O culto ndo é
apenas o espelho de uma teologia: ele é também o seu principal formador. O
que as pessoas fazem repetidamente aos domingos vai moldando o que elas

acreditam, o que esperam de Deus e 0 que entendem por vida espiritual.

Leonildo Silveira Campos, em Teatro, Templo e Mercado, demonstra
como as grandes igrejas neopentecostais reproduzem deliberadamente a
I6gica do espetaculo: o culto é um produto, o fiel é um consumidor, e o
objetivo é a satisfacdo imediata da demanda emocional (CAMPOS, 1997, p.
78). A iluminacdo cénica, o som calibrado, a retdrica de impacto, as
promessas de cura — tudo isso compde uma engenharia da emogéo que tem
muito mais em comum com a indudstria do entretenimento do que com a

tradicdo litargica crista.

Isso ndo significa que toda emocdo no culto seja manipulacdo. Como
demonstrado ao longo do primeiro capitulo, a emocdo é legitima e pode ser
fruto genuino da acdo do Espirito — os préprios Padres do Deserto, Teresa
d'Avila e os reformadores experimentaram e validaram essa dimens&o afetiva
da fé.

O problema é quando a emocéo deixa de ser consequéncia do encontro
com Deus e passa a ser 0 objetivo do culto — quando o sucesso da reunido é
medido pela intensidade das reac¢6es produzidas, e ndo pelo fruto na vida dos

participantes.
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Scot McKnight, em Uma Igreja Chamada Tov, analisa como culturas
institucionais de abuso se sustentam dentro de igrejas, e um de seus achados
mais perturbadores é o papel da experiéncia emocional nesse processo
(MCKNIGHT, 2022, p. 112). Em ambientes onde a lideranca é carismatica e
incontestavel, a experiéncia emocional intensa funciona como um cimento
que mantém os fiéis presos: quem ja "sentiu tanto" naquele lugar tem
dificuldade de questionar o que acontece ali, porque questionar seria, nessa

I6gica, questionar a propria experiéncia de Deus.

O quadro que emerge é preocupante: uma geracdo inteira de cristdos
brasileiros estd sendo formada por uma compreensdo da fé que a reduz a
gestdo das préprias emocOes. A oracdo vira técnica de autoajuda. O louvor
vira aquecimento emocional para o sermdo. O serméo vira gatilho para a
oferta. E Deus — o Deus vivo, soberano, que fala pela Escritura e age pelo
Espirito — vai sendo paulatinamente substituido por uma experiéncia que o

homem produz para si mesmo.

E diante desse diagnostico que o proximo capitulo propde néo apenas
uma critica, mas uma resposta: a recuperacdo de uma espiritualidade que
integra Palavra, Espirito e vida concreta, ancorada nos critérios que a prépria
Escritura oferece para discernir o auténtico do falso, o encontro do espetaculo,

0 pao da pedra.
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3 PORUMA ESPIRITUALIDADE EQUILIBRADA: APALAVRA
COMO BASE DA EXPERIENCIA

Descobri muito cedo, ao ensinar minhas duas filhas a andar de
bicicleta, um principio que ficou comigo. Quando olhamos apenas para onde
estamos — para os pedais, para o pneu, para o chdo logo a frente — acabamos
nos desequilibrando e caindo. Mas quando trocamos o foco de onde estamos
para onde vamos, as coisas comecam a mudar. Minhas filhas ndo conseguiam
equilibrar porque fixavam os olhos nos pedais. Quando olharam para a linha

de chegada, o equilibrio veio quase sozinho.

A neurociéncia do movimento confirma esse principio: quando o
aprendiz foca num alvo estavel a frente em vez de monitorar 0s proprios pés,
0 sistema motor consegue fazer os ajustes necessarios de forma quase
automatica (SCHMIDT; WRISBERG, 2010, p. 134). O equilibrio depende

do alvo futuro — ndo da obsesséo com o passo imediato.

Essa l6gica vale também para a vida espiritual. D. M. Lloyd-Jones
acreditava que a Unica regra de fé e conduta € a Palavra de Deus — mas que
a historia da Igreja deve ser como uma mée para os cristdos (LLOYD-JONES,
2009, p. 23). Nédo para prender ao passado, mas para dar perspectiva sobre

onde se esta e para onde se vai.

Quando se olha para essa histéria com atencdo, ndo se encontra uma
fé sem experiéncia. Encontra-se o contrario. Moisés diante da sar¢a ardente,
0 monte que fumegava e soltava relampagos, homens que profetizavam em
estados que as proprias Escrituras descrevem de forma surpreendente —
como no episodio em que o proprio Saul, em Rama4, despiu a tunica e ficou
prostrado em terra o dia todo e a noite toda, profetizando diante de Samuel (1

Sm 19.23-24). Ezequiel, junto ao rio Quebar, teve visdes dos céus abertos tao
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intensas que seu corpo ndo suportou — ele precisou ser colocado em pé por

uma acdo sobrenatural (Ez 1.1; 2.2).

O livro de Atos €, de ponta a ponta, um relato de manifestacdes do
Espirito Santo sobre homens improvaveis. E homens que, por causa do que
haviam experimentado, estavam dispostos a ndo ter a propria vida como
preciosa, contanto que pudessem testemunhar do amor de Deus ao mundo.
Como argumenta N. T. Wright, a transformacao radical dos discipulos do
pavor para a disposicdo inabalavel de enfrentar o martirio € historicamente
inexplicavel se a experiéncia que relatavam n&o tivesse sido real (WRIGHT,
2003, p. 686).

Ao longo da histdria, essa marca — homens e mulheres que
experimentaram um toque sobrenatural que os impulsionou além dos seus
préprios limites — aparece repetidamente, sempre com frutos que vao muito
além da emocdo passageira. No Avivamento do Pais de Gales, em 1904 e
1905, o jovem Evan Roberts decidiu simplesmente orar em reunides,
esperando uma manifestacdo baseada na oracdo "venha o teu reino". O
movimento gerou transformacdo de comunidades inteiras e reducdo da

criminalidade, documentada pelos jornais da época (ORR, 1973).

Na Africa do Sul, o missionario Erlo Stegen atuava entre os Zulus
sentindo-se profundamente frustrado. Percebeu que o conhecimento
teoldgico e a didatica humana ndo eram suficientes para mudar a vida de
pessoas tdo oprimidas. Foi apds uma busca intensa por Deus que uma
experiéncia sobrenatural desencadeou o que ficou conhecido como o
Avivamento entre os Zulus, centralizado na Missdao KwaSizabantu a partir de

1970. O impacto foi tdo concreto que chegou a afetar a producéo agricola da
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regido — fendbmeno estudado por missiologos e cientistas sociais (KOCH,
1981).

Fendmeno semelhante ocorreu em Almolonga, na Guatemala, a partir
da década de 1970. A cidade estava destruida pelo alcoolismo e pela
violéncia. Depois de um movimento de busca e clamor por Deus, a
comunidade viveu um avivamento que fechou as quatro prisbes locais por
falta de presos e transformou a economia da regido — Almolonga tornou-se
uma das maiores exportadoras de produtos agricolas da América Central
(OTIS, 1999).

Hé& ainda o exemplo da Coreia do Sul. Apds o armisticio da Guerra da
Coreia em 1953, o pais estava em ruinas, com um PIB per capita inferior a 67
dolares. Em poucas décadas, protagonizou uma das maiores transformacées
econdmicas da histéria moderna. Pesquisadores do desenvolvimento
identificaram que essa transformacao foi precedida e acompanhada por uma
profunda reconfiguracdo espiritual — o crescimento do protestantismo
coreano, impulsionado pelo histérico Avivamento de Pyongyang e pelos
movimentos de oragcdo de madrugada, gerou uma mudanga comportamental
e ética que funcionou como catalisador para a erradicacdo do analfabetismo
e a elevacdo da integridade publica (KIM; KIM, 2014). A Coreia do Sul
tornou-se também a segunda maior nacdo enviadora de missionarios do
mundo. Experiéncia espiritual que produz esse tipo de fruto ndo €

entretenimento emocional — é outra coisa completamente diferente.

E a partir desse horizonte historico e biblico que se propdem os
fundamentos de uma espiritualidade equilibrada — que ndo nega a

experiéncia, mas a orienta; que ndo teme o Espirito, mas discerne os espiritos;
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que ndo produz emocdo artificialmente, mas recebe com gratidao e humildade

0 que o Espirito verdadeiramente faz.

3.1 Critérios Biblicos para o Discernimento Espiritual

"O culto ao Deus vivo e
verdadeiro € essencialmente
um engajamento com Ele nos
termos que Ele propde e da
maneira que apenas Ele
torna possivel."

— David Peterson

A pergunta que se coloca diante do diagndstico realizado nos capitulos
anteriores é: como identificar, com bases biblicas e historicas, uma
experiéncia espiritual genuina? David Peterson, em Teologia Biblica da
Adoracéo, oferece uma defini¢do que redefine o problema na raiz: a adoragao
ao Deus vivo e verdadeiro é essencialmente um engajamento com Ele nos
termos que Ele propde e da maneira que apenas Ele torna possivel
(PETERSON, 2019, p. 21). Essa afirmagéo desloca o controle da adoragéo
das maos do homem para as médos de Deus. Adoracdo ndo é o que o crente
inventa para expressar o que sente por Deus — é o que Deus torna possivel

para que o crente possa se aproximar Dele.

Quando se examina o Antigo Testamento com esse olhar, algo se torna
claro: a adoracédo aceitavel sempre comeca com a acdo de Deus, ndo com a
criatividade humana. Antes da adoracdo, ha redencdo. Deus liberta Israel do
Egito para que depois possam servir com exclusividade. O tabernaculo e os
sacrificios ndo eram meios de manipular a Deus — eram provisdes bondosas
de Deus para um povo pecador que precisava de um caminho para habitar na
Sua presenga (PETERSON, 2019, p. 67).
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No Novo Testamento, Jesus € o cumprimento e a substituicdo de todas
essas instituicdes. Ele é o verdadeiro Templo — nele a gldria de Deus se torna
visivel e acessivel. Ele oferece a Deus a adoracdo perfeita por meio de sua
obediéncia total, que culmina na cruz. E agora, por meio Dele, o caminho
para a presenca de Deus esta aberto (PETERSON, 2019, p. 143).

E dentro desse horizonte que o apdstolo Paulo descreve o que é a
adoracdo cristd em Romanos 12.1-2: em vez de oferecermos animais, Somos
chamados a oferecer 0s Nnossos proprios corpos — nossa vida inteira— como
sacrificio vivo. Paulo chama isso de logiké latreia: adoragdo racional,
adoracdo que faz sentido para quem realmente entendeu a misericordia de
Deus em Cristo (PETERSON, 2019, p. 189). Adorar a Deus significa servi-
Lo no local de trabalho, na familia, na sociedade — fugindo da conformidade

com os valores deste mundo e sendo transformado pela renovacdo da mente.

Disso decorre um critério pratico e biblico para o discernimento: se
uma experiéncia espiritual ndo produz essa orientacdo de vida — se ndo leva
ao servico, a transformacdo do carater, a submissdo a Palavra —, ha algo
errado, independentemente da intensidade emocional que produziu. O critério
ndo é a emocdo sentida, mas o fruto gerado. A Escritura é explicita: pelos
frutos os conhecereis (Mt 7.16); 0 amor a Deus se prova pelo amor ao proximo
(1 Jo 4.20); o Espirito Santo produz frutos de carater, ndo apenas
manifestacdes de poder (Gl 5.22-23).

Paulo deixa claro em 1 Corintios 14 que tudo deve ser feito para
edificacdo e com decéncia e ordem (v. 26.40). Um culto que depende do caos
emocional para se sentir espiritual estd medindo a presenca de Deus pela
intensidade da desordem — o que ndo tem respaldo biblico sério. E em 1 Jodo

4.1, o apostolo é direto: ndo acrediteis em todo espirito, mas provai se 0s
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espiritos sdo de Deus. O mandato do discernimento ndo é opcional — é uma
responsabilidade de todo crente. Uma experiéncia genuina do Espirito Santo

sempre aponta para Cristo, nunca para si mesma.
3.1.1 O contraste com os avivamentos histéricos

A historia da Igreja registra momentos em que o Espirito Santo visitou
0 Seu povo de maneira inegavel — e 0 que se observa nesses registros é
precisamente 0 oposto do que se produz nos cultos contemporaneos marcados
pelo experiencialismo. Em Herrnhut, em 1727, o chamado "Pentecoste
Moraviano™ tomou a congregacao de maneira espontanea, resultando num
choro coletivo e numa comunhao que ninguém havia programado, e que deu
origem a uma vigilia de oracdo ininterrupta de cem anos. Nas pregacdes de
George Whitefield e John Wesley ao ar livre, mineiros e trabalhadores bracais
caiam por terra em profundo arrependimento — ndo porque o pregador
mandasse cair, mas porque a santidade de Deus confrontava a consciéncia do
pecado. No diario de David Brainerd, a exposicdo simples do Evangelho entre
indigenas americanos, sem recursos cénicos de nenhum tipo, levava homens
e mulheres a agonizarem por dias em angustia de alma genuina. O
denominador comum desses avivamentos ndo é a auséncia de emogao — € a
auséncia de fabricacdo. A experiéncia nasce do encontro com Deus mediado

pela Palavra; ndo é convocada por técnica.
3.1.2 A engenharia das sensacoes

O contraste com o cenario neopentecostal contemporaneo € agudo. O
que se observa em grande parte dos cultos atuais ndo é o quebrantamento
espontaneo diante da santidade de Deus, mas 0 que se pode descrever como
uma engenharia deliberada das sensagdes — a substituicdo da acdo do
Espirito pela manipulacdo neuroemocional e pela aplicacdo de técnicas de
indugéo no altar. O ministro constréi um ambiente de alta carga emocional

por meio do som repetitivo, do ritmo da fala e da modulagao calculada da voz,
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lancando mao de comandos que conduzem o comportamento coletivo: "Olha
um anjo passando ali atras!"”, "Feche os olhos e imagine agora!", "Grite mais
alto... mais alto... € para o Senhor!"”, "Quando eu soprar no trés, vocés vao
cair!™, "Vou passar o paletd que tem uncéo e todos vao sentir o que eu
carrego de Deus!" Essas expressdes ndo emergem de uma experiéncia
espontanea — sé@o a producdo deliberada de um estado emocional coletivo
que se confunde com espiritualidade. O resultado a longo prazo é uma
tragédia pastoral que se manifesta em trés dimensdes: a culpa lancada sobre
o fiel quando a emocdo passa e a promessa ndo se confirma, pois sempre
"faltou fé" ou "houve dlvida no coragdo"; o esgotamento espiritual de quem,
submetido a sucessivos picos de catarse emocional, desenvolve uma espécie
de anestesia — e passa a enxergar a exposicao biblica séria como algo "frio™
e sem vida; e o esvaziamento do Evangelho em si, substituido por um show
de ilusionismo espiritual voltado para a satisfacdo imediata, no lugar do

chamado radical de Jesus ao arrependimento, a negacao do eu e a santificagéo.
3.1.3 Ressalva Teoldgica

Diante desse diagndstico, € indispensavel uma ressalva teolégica. Por
Sua soberana misericordia e por fidelidade a Sua prépria Palavra, Deus ndo
deixa de agir. Ha casos reais de pessoas que foram genuinamente salvas ou
curadas dentro dessas reunides — nao por causa do método, mas apesar dele.
Deus, em Sua graca condescendente, alcanca o coragdo sincero e faminto
mesmo através das falhas e das intencdes tortas do pregador. A eficacia da
Palavra de Deus ndo fica refém da integridade do ministro. No entanto, a
excecdo da graga divina ndo justifica a perversidade do método. A questao
ndo é se Deus pode agir num ambiente assim — € se esse ambiente honra a
Deus, edifica genuinamente o Seu povo e produz o fruto que o proprio Cristo
descreveu como evidéncia de uma obra verdadeira. E é precisamente esse
fruto — transformacéo de caréater, submissdo a Palavra, servigco ao proximo

— que os critérios biblicos examinados nesta se¢cao nos ensinam a discernir.
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3.2 A Palavra como Base e Norma da Experiéncia

Uma das afirmagdes mais precisas de Peterson é esta: a adoracdo nao
€ um evento que se produz — é uma vida que se recebe (PETERSON, 2019,
p. 234). SO se pode adorar porque Deus, em sua misericordia, purificou o
crente pelo sangue de Jesus e lhe deu seu Espirito para que sua consciéncia
fosse liberta para servi-Lo com alegria. 1sso inverte completamente a l6gica
do experiencialismo, que coloca 0 homem como produtor da experiéncia e

Deus como seu destinatario passivo.

Russell Shedd, em Adoracdo Biblica, aponta que a tendéncia moderna
de concentrar o culto no homem — no sentir-se bem — transforma Deus num
espectador das atividades humanas (SHEDD, 1987, p. 47). Na adoracéo
verdadeira, porém, Deus € o personagem central e transformador. Néo o
facilitador da experiéncia emocional do crente, mas o Senhor que vem ao
encontro do Seu povo pela Palavra, pela pregacéo, pela Ceia, pela oragcdo —

€ que por esse encontro confronta, conforta e transforma.

Shedd também adverte sobre a confusdo entre experiéncia estética e
experiéncia espiritual (SHEDD, 1987, p. 89). Beleza, arquitetura, musica bem
executada — tudo isso pode tocar profundamente um ser humano. O
problema surge quando o adorador recusa elevar os olhos acima da criagcéo
para o Criador — quando o prazer de ouvir boa musica é confundido com
adoracdo, e o conteudo da Palavra e a presenca de Deus s&o ignorados em

favor da experiéncia sensorial.

Isso ndo significa que as experiéncias fisicas no culto sejam
automaticamente falsas. Como demonstrado na secdo 1.3, a emocdo é

legitima e pode ser fruto genuino da acédo do Espirito. O que Shedd ensina é
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que essas experiéncias ndo devem ser o termometro da espiritualidade: apenas
0 coracdo submetido a Deus pode fazer esse tipo de medic¢do (SHEDD, 1987,
p. 134).

Peterson, apoiado em Atos 2.42, propde que as praticas fundamentais
do culto cristdo — o ensino apostélico, a comunh&o, o partir do pdo e as
oracdes — sao 0 ambiente em que a adoragdo genuina acontece (PETERSON,
2019, p. 267). Um culto sem substancia biblica se evapora. O ensino deve
levar ao pleno conhecimento da vontade de Deus e a maturidade. A Ceia do
Senhor ndo € um ritual mistico isolado, mas uma refeicdo de comunhé&o que
expressa a participacdo comum nos beneficios da morte de Cristo e a unidade

com Sseu povo.

O efeito final de uma adoragdo centrada na Palavra e no Espirito é
duplo: Deus se agrada dos verdadeiros adoradores, e estes encontram seu
descanso e satisfacdo plena nele. Na presenca do Deus santo, o adorador sente
0 desconforto com seus deslizes — 0 que gera um desejo ardente de
purificacdo e obediéncia, ndo de repeticdo do estado emocional. A adoragéo

verdadeira sempre transborda em misséo.

3.3 Fundamentos para uma Espiritualidade Integrada

A pergunta que este trabalho inteiro preparou é: como seria uma
espiritualidade cristd que integre, com equilibrio, a Palavra, a experiéncia
legitima do Espirito e a vida concreta no mundo? Nao uma espiritualidade
que nega a experiéncia por medo do excesso, nem uma que abraga 0 excesso

por medo do racionalismo — mas uma terceira via, ancorada no evangelho.

Timothy Keller, em Igreja Centrada, propde que o coracao do povo de

Deus deve ser moldado pelo proprio evangelho — que funciona como uma
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terceira via entre o legalismo da religiosidade e o relativismo da irreligido
(KELLER, 2014, p. 44). Essa terceira via ndo € um meio-termo frouxo: esta

ancorada numa realidade que nenhum dos dois extremos possui: a graca.

O evangelho ensina que somos tdo pecadores que Jesus precisou
morrer por nds — o que destroi qualquer sentimento de superioridade moral.
Ao mesmo tempo, afirma que somos tdo amados que Jesus se alegrou em
morrer por n6s — 0 que gera uma confianca que nao depende da aprovacéo
das pessoas, permitindo que o povo de Deus aja com coragem e sem medo de
ser diferente (KELLER, 2014, p. 67). E essa dupla convicgdo que produz a
humildade sem fraqueza e a confianca sem arrogancia que caracterizam uma

espiritualidade madura.

Para Keller, a igreja que vive esse evangelho deve carregar uma marca
de contracultura para o bem comum (KELLER, 2014, p. 234). Ela mostra ao
mundo uma forma alternativa de lidar com o dinheiro — generosidade
radical. Com a sexualidade — castidade e fidelidade. Com o poder — servigo
sacrificial. A comunidade cristd ndo é uma bolha de isolamento nem um
camaledo que se assimila a cultura — ela é igual, diferente e engajada ao
mesmo tempo: presente na cidade, falando sua linguagem, entendendo suas
aspiracdes — mas com uma vida tdo transformada pelo evangelho que sua

prépria existéncia desperta curiosidade.

McKnight, em Uma Igreja Chamada Tov, acrescenta a essa visdo uma
dimensdo indispensavel: a cultura interna da comunidade (MCKNIGHT,
2022, p. 78). Uma espiritualidade integrada ndo é apenas uma teologia correta
— € uma pratica de bondade concreta dentro da comunidade. Igrejas que
pregam o evangelho da graca mas constroem culturas internas de medo e

controle ndo estdo vivendo o que pregam. A prova da espiritualidade ndo esta
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no palpito — esta no corredor, na conversa entre membros, ha maneira como

os lideres respondem quando sdo questionados.

O que todos esses autores convergem para afirmar € o seguinte: uma
espiritualidade integrada ndo é uma formula, € uma direcéo. E a direcdo de
uma vida que foi tocada pelo evangelho e que, por isso, ndo consegue mais
separar o que sente de Deus do que faz pelo préximo. Que adora no domingo
e serve na segunda. Que canta com o coragdo e pensa com a mente. Que abre

espaco para que o Espirito aja— mas examina tudo a luz da Palavra.

Antéo ficou oitenta anos no deserto e saiu mais humano, ndo menos.
Teresa foi arrebatada até o ponto da morte e voltou querendo servir. Francisco
abracou a pobreza total e encontrou alegria que o0 mundo ndo compreendia.
Lutero teve sua consciéncia libertada pela graca e reformou a Igreja. Evan
Roberts orou em siléncio e o Pais de Gales acordou. O que esses homens e
essa mulher tém em comum néo é uma técnica, uma atmosfera ou um método
de producdo de emocgdes. Tém um encontro — real, pessoal, transformador
— com o Deus vivo. E esse encontro, quando genuino, ndo deixa a pessoa

igual.

O critério final e o horizonte pastoral sdo, portanto: ndo a auséncia de
experiéncia, mas a presenca de fruto. Nao o siléncio do Espirito, mas a
soberania da Palavra sobre o Espirito que age. Nao a repeticdo de emocoes,
mas a transformacdo progressiva a imagem de Cristo. Uma espiritualidade
que ndo precise de luzes especiais para acontecer — mas que, quando

acontece, ilumine tudo ao redor.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa partiu de uma pergunta que incomodava ha anos: em que
medida a centralidade das sensacGes emocionais nas praticas liturgicas
contemporaneas representa um desvio da espiritualidade biblica? O critério
adotado ao longo de todo o percurso foi a Palavra de Deus — ndo a tradigéo
em si, embora a tradi¢do tenha sido ouvida com atencdo e respeito. A
historia da Igreja aparece neste trabalho como testemunha qualificada, ndo
como tribunal. Ela confirma, ilustra e enriquece — mas é a Escritura que
normatiza. A resposta encontrada ao longo desse percurso ndo é simples —
e talvez seja exatamente por isso que parece verdadeira. As sensacgoes
emocionais sao reais, legitimas e fazem parte da fé cristd desde os seus
primordios. O problema ndo é sentir. O problema é quando o sentir se torna
0 destino — quando a escada que deveria levar a Deus se transforma no
objeto de admiragéo em si mesma, e o crente, em vez de subir, passa o
tempo admirando as proprias panturrilhas.

O primeiro capitulo revelou algo inesperado. Esperava-se encontrar
nos Padres do Deserto, nos misticos medievais e nos reformadores uma
espiritualidade austera e emocionalmente contida — e encontrou-se
exatamente o0 oposto. Antdo emergiu de vinte anos de isolamento mais
humano, ndo menos. Teresa d'Avila descreveu experiéncias que fariam corar
qualquer pregador contemporaneo de éxtases. Francisco de Assis pregava
para 0s passaros e abracava lobos com uma alegria que beirava o escandalo.
Lutero chorava em oracdo e afirmava ter recebido direcdo pessoal do Espirito.
O que esses homens e essa mulher tém em comum ndo é a auséncia de
experiéncia — é a orientacdo dela. Jodo Cassiano, que sistematizou o
ensinamento dos Padres do Deserto para o Ocidente, fornece a categoria mais
precisa: a distingdo entre escopos e telos. O escopos — 0 objetivo imediato
— € a pureza do coragdo. O telos — o fim ultimo — é o Reino de Deus.

Quando a experiéncia se torna o telos, toda a jornada se desvirtua.
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O segundo capitulo trouxe um desafio mais pessoal. A cena da
madrugada com a mde enferma e a televisdo ligada ndo estava no roteiro
original desta pesquisa — mas foi ela que mostrou com mais clareza do que
qualquer teoria 0 mecanismo do experiencialismo: ele se alimenta da dor real
de pessoas reais. Culpa, medo e ganancia sao as ferramentas de um mercado
que aprendeu a empacotar a esperanca e vendé-la em prestacdes. Ricardo
Mariano e Paulo Romeiro demonstraram que esse fendmeno nao é acidental
— € o resultado de um processo deliberado de acomodacéo da fé a Idgica do
consumo. As pessoas chegam com uma fome genuina, com 0 mesmo anseio
pelo transcendente que o Eclesiastes descreve. E em vez de encontrar péo,

encontram pedra.

O terceiro capitulo foi onde se encontrou ndo apenas o diagnostico,
mas a proposta. David Peterson demonstrou que a adoragéo verdadeira ndo é
um evento que se produz — é uma vida que se recebe. Russell Shedd lembrou
que Deus ndo é espectador das atividades emocionais dos crentes — Ele é o
personagem central e transformador do culto. E Timothy Keller ajudou a
enxergar que uma espiritualidade equilibrada ndo é uma férmula de meio-
termo — é uma terceira via moldada pelo evangelho, onde somos ao mesmo
tempo mais pecadores do que pensdvamos e mais amados do que merecemaos.
Uma fé madura ndo tem medo da experiéncia — ela simplesmente sabe que
a experiéncia verdadeira sempre produz fruto, sempre aponta para Cristo,

sempre transborda em amor ao proximo.

Esta pesquisa trouxe também uma contribuicdo pessoal inesperada: a
paz de quem entende que o trem precisa dos dois trilhos para andar. A Palavra
sem o Espirito esfria. O Espirito sem a Palavra queima. E os dois juntos —

ancorados na historia, normatizados pela Escritura e produtores de fruto real
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— s&o o caminho que a tradicéo cristd sempre conheceu, mesmo quando néo

sabia nomear.

Para aqueles que, cansados dos excessos, correm o risco de jogar fora
algo genuino: Deus ndo destituiu os cristdos dos seus sentimentos. Eles séo
ferramentas, ndo fins em si mesmos. A fé cristd ndo tem seu fim em
experiéncias sensoriais — tem seu fim no deleite total em Deus, que busca 0s
verdadeiros adoradores e que nesses adoradores encontra o seu prazer. Nao
porque sempre sintam algo extraordindrio — mas porque descobriram que o
Deus que se encontra na Palavra, na Ceia, na oragéo e no servico ao proximo

é suficiente. Sempre foi. E sempre sera.

Este trabalho tem limites que precisam ser reconhecidos. A pesquisa
é essencialmente bibliografica e ndo incluiu pesquisa de campo com
congregacdes especificas — 0 que seria um passo natural para aprofundar as
concluses pastorais aqui apresentadas. Ficaram de fora também um estudo
mais detalhado do pentecostalismo classico e seu contraste com o
neopentecostalismo, bem como uma analise do papel das midias digitais na
aceleracdo do experiencialismo contemporaneo. Sugere-se que pesquisas
futuras se debrucem sobre esses temas — especialmente sobre como as
plataformas digitais estdo reconfigurando as praticas litdrgicas e a formacéo
espiritual de uma geracdo inteira que aprendeu a buscar uma experiéncia de

Deus através de uma tela.

A pergunta que iniciou esta pesquisa permanece viva — nao como questao
sem resposta, mas como desafio pastoral permanente. Em cada geracao, a
Igreja precisa perguntar: adoramos a Deus nas condicOes que Ele estabelece
na Sua Palavra, ou produzimos experiéncias que nos agradam? E é a Palavra

que responde — ndo a tradi¢édo, ndo o sentimento, n&o o sucesso do
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ministério. A resposta a essa pergunta ndo determina apenas a qualidade do
culto. Determina a qualidade da fé.
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