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RESUMO

A presente pesquisa analisa comparativamente o significado da morte de Jesus
nas perspectivas teologicas de Klaus Berger, John Stott e N. T. Wright, destacando
os diferentes pressupostos hermenéuticos que orientam suas interpretacdes da cruz.
Partindo da centralidade da expiacao na tradicao cristd, o estudo investiga como cada
autor compreende a relacao entre justica divina, pecado, reconciliacdo e salvacao.
Klaus Berger critica a absolutizacdo de modelos dogmaticos Unicos, especialmente
da substituicdo penal, defendendo a pluralidade simbdlica das imagens
neotestamentdrias da cruz. John Stott, por sua vez, interpreta a morte de Cristo a partir
da substituicdo penal, compreendendo a cruz como o lugar em que Deus, em Cristo,
assume vicariamente o0 juizo devido ao pecado humano, preservando
simultaneamente sua santidade e seu amor. N. T. Wright propde uma leitura narrativa,
histérica e escatoldgica da expiacado, interpretando a cruz dentro da histéria da
alianca, do exilio e da nova criacdo. Metodologicamente, a pesquisa caracteriza-se
como estudo bibliografico de natureza qualitativa e comparativa, fundamentado
principalmente nas obras Para que Jesus morreu na cruz? de Klaus Berger, A Cruz
de Cristo, de John Stott, e O Dia em que a Revolugdo Comecou, de N. T. Wright. A
analise demonstra que, embora os trés autores reconhecam a centralidade da cruz na
fé cristd, divergem significativamente quanto ao significado da justica divina e a forma
de compreender a obra expiatoéria de Cristo. Conclui-se que nenhuma interpretacdo
isolada esgota plenamente a riqueza teoldgica da cruz no Novo Testamento, uma vez
gue as Escrituras utilizam multiplas imagens para descrever o significado da morte de
Jesus. Assim, as perspectivas analisadas podem ser compreendidas como diferentes

énfases dentro da ampla tradi¢ao crista de reflexdo sobre a expiagao.

Palavras-chave: Expiacao. Klaus Berger. John Stott. N. T. Wright. Justica de Deus.



ABSTRACT

This research comparatively analyzes the meaning of Jesus' death in the
theological perspectives of Klaus Berger, John Stott, and N. T. Wright, highlighting the
different hermeneutical assumptions that shape their interpretations of the cross.
Starting from the centrality of the atonement within the Christian tradition, the study
investigates how each author understands the relationship between divine justice, sin,
reconciliation, and salvation. Klaus Berger criticizes the absolutization of single
dogmatic models, especially penal substitution, defending the symbolic plurality of the
New Testament images of the cross. John Stott, in turn, interprets Christ’'s death
through the framework of penal substitution, understanding the cross as the place
where God, in Christ, vicariously assumes the judgment due to human sin while
simultaneously preserving both divine holiness and love. N. T. Wright proposes a
narrative, historical, and eschatological reading of the atonement, interpreting the
cross within the broader story of covenant, exile, and new creation. Methodologically,
this research is characterized as a qualitative and comparative bibliographical study,
primarily based on the works Why Did Jesus Die on the Cross? by Klaus Berger, The
Cross of Christ by John Stott, and The Day the Revolution Began by N. T. Wright. The
analysis demonstrates that although the three authors affirm the centrality of the cross
in Christian faith, they significantly diverge regarding the meaning of divine justice and
the understanding of Christ’'s atoning work. The study concludes that no isolated
interpretation fully exhausts the theological richness of the cross in the New
Testament, since the Scriptures employ multiple images to describe the meaning of
Jesus’ death. Therefore, the analyzed perspectives may be understood as different

emphases within the broad Christian tradition of reflection on the atonement.

Keywords: Atonement. Klaus Berger. John Stott. N. T. Wright. Divine Justice.
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INTRODUCAO

A morte de Jesus Cristo ocupa posicao central na fé cristd e constitui um dos
temas mais importantes da reflexao teoldgica ao longo da histéria. Desde os primeiros
séculos, a igreja procurou compreender o significado da cruz e interpretar de que
maneira a morte de Cristo se relaciona com o pecado, a salvacéo, a reconciliagdo e a
revelacdo do proprio Deus. Nesse percurso, diferentes modelos teoldgicos foram
desenvolvidos para explicar a expiagdo, utilizando categorias como sacrificio,
redencdo, substituicdo, vitoria, representacdo, reconciliacdo e satisfacdo. A
pluralidade dessas interpretaces demonstra ndo apenas a riqueza do testemunho
biblico, mas também a complexidade do préprio evento da cruz.

Ao longo da tradigao cristd, determinadas interpretagdes da morte de Jesus
adquiriram maior influéncia em contextos especificos. Na teologia ocidental,
especialmente ap6s a ldade Média e a Reforma Protestante, a linguagem da
satisfacao e da substituicdo penal passou a ocupar lugar central em muitos sistemas
teologicos. Em outras abordagens, contudo, a cruz foi compreendida de maneira mais
ampla, relacionada a derrota dos poderes do mal, a reconciliagdo da criacdo, a
restauracdo da alianca e a revelacdo do amor divino. Por conseguinte, a reflexdo
contemporanea sobre a expiagdo continua marcada por debates acerca da relagéo
entre justica divina, pecado, reconciliagao e proposito salvifico da morte de Cristo.

E nesse horizonte que se insere a presente pesquisa. O trabalho propée uma
analise comparativa do significado da morte de Jesus a partir das perspectivas de
Klaus Berger, John Stott e N. T. Wright, autores que representam abordagens
hermenéuticas distintas e influentes dentro da teologia contemporanea. Embora
compartilhem a convic¢édo de que a cruz ocupa posicao decisiva na fé crista, os trés
autores interpretam seu significado a partir de pressupostos teoldgicos diferentes,
resultando em compreensdes significativamente distintas da expiagéo.

Klaus Berger desenvolve uma leitura marcada pela preocupacao exegética e
pela critica a absolutizacédo de modelos dogmaticos Unicos para interpretar a cruz. Sua
proposta enfatiza a pluralidade simbdlica do Novo Testamento, insistindo que
categorias como sacrificio, reconciliagédo, representagéo e autoentrega ndo devem ser
reduzidas a um unico esquema teoldgico. John Stott, por sua vez, apresenta uma
formulacao fortemente centrada na substituicdo penal, compreendendo a cruz como

0 lugar em que Deus, em Cristo, assume vicariamente o juizo devido ao pecado
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humano, preservando simultaneamente sua santidade e seu amor. JA N. T. Wright
interpreta a morte de Jesus dentro da narrativa biblica da alianca, do exilio e da nova
criacdo, enfatizando a dimensao historica, escatologica e narrativa da expiagao.

A escolha desses autores justifica-se pela relevancia de suas contribuicdes
para o debate contemporaneo sobre a teologia da cruz. Berger representa uma
abordagem exegética critica que questiona reducionismos sistematicos; Stott
expressa uma das formulacdes evangélicas mais influentes da substituicdo penal,
Wright, por sua vez, propde uma releitura narrativa e historico-escatologica da
expiacao, reinserindo a cruz dentro do enredo maior das Escrituras. O didlogo entre
essas perspectivas permite observar ndo apenas divergéncias conceituais, mas
também diferentes maneiras de compreender a relacdo entre Escritura, histéria da
redencao, justica divina e salvacgéao.

O problema central que orienta esta pesquisa consiste em investigar de que
modo Klaus Berger, John Stott e N. T. Wright interpretam o significado da morte de
Jesus e quais séo as principais convergéncias e divergéncias entre suas abordagens.
A pesquisa procura demonstrar que as diferencas entre esses autores nao decorrem
apenas de conclusdes teoldgicas distintas, mas sobretudo de diferentes pressupostos
hermenéuticos acerca da natureza da Escritura, da funcdo da cruz na narrativa biblica
e da relacao entre expiacao e justica divina.

A hipdétese que conduz o trabalho € que Klaus Berger ocupa posicao
intermediaria entre a formulacdo soteriologica classica representada por John Stott e
a releitura narrativa proposta por N. T. Wright. Enquanto Stott organiza sua
interpretacdo da cruz em torno da substituicdo penal e Wright enfatiza a narrativa da
alianca, do exilio e da nova criacdo, Berger procura preservar a pluralidade das
imagens neotestamentarias da expiacao, evitando a absolutizacdo de um Unico
modelo teoldgico. Assim, 0 estudo sugere que as trés perspectivas analisadas nao
devem ser compreendidas apenas como interpretacfes excludentes, mas como
diferentes énfases dentro da ampla tradicéo crista de reflexdo sobre a cruz.

Do ponto de vista metodoldgico, esta pesquisa caracteriza-se como estudo
bibliografico de natureza qualitativa e comparativa. A analise fundamenta-se
principalmente nas obras “Para que Jesus morreu ha cruz?” de Klaus Berger; “A Cruz
de Cristo”, de John Stott; e “O Dia em que a Revolugdo Comecgou”, de N. T. Wright.
Além dessas obras centrais, o trabalho dialoga com autores da teologia sistematica,

da exegese biblica e da pesquisa historica do cristianismo primitivo, buscando
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oferecer uma andlise critica fundamentada tanto no debate teol6gico contemporaneo
guanto na interpretacao dos textos biblicos utilizados pelos autores estudados.

A estrutura do trabalho esta organizada em quatro capitulos principais. O
primeiro capitulo analisa a interpretacdo da morte de Jesus em Klaus Berger,
destacando sua critica a absolutizacdo do paradigma penal, sua compreensao da
pluralidade simbdlica do Novo Testamento e a categoria da autoentrega como
elemento central da expiacédo. O segundo capitulo apresenta a compreensao da cruz
em John Stott, enfatizando a relagdo entre pecado, justica divina, satisfacdo e
substituicdo penal. O terceiro capitulo examina a teologia narrativa da cruz em N. T.
Wright, especialmente sua interpretacdo da expiac¢édo a luz da alianca, do exilio, do
reino de Deus e da nova criacdo. Por fim, o quarto capitulo desenvolve uma analise
comparativa das trés abordagens, evidenciando seus pressupostos hermenéuticos,
suas convergéncias e suas divergéncias quanto a relagdo entre justica divina,
expiacéo e significado da cruz.

Assim, a presente pesquisa pretende contribuir para a reflexao teologica acerca
da morte de Jesus, demonstrando que a riqueza do testemunho biblico sobre a cruz
ultrapassa formulagdes simplificadoras e continua desafiando a teologia
contemporédnea a pensar de maneira cuidadosa a relacdo entre justica, amor,
reconciliacdo e redencdo. A cruz permanece no centro da fé cristd porque nela
convergem as questdes fundamentais da relacdo entre Deus e a humanidade,

tornando-se o lugar decisivo da revelacao divina e da esperanca da salvacéo.
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1 A INTERPRETACAO DA MORTE DE JESUS EM KLAUS BERGER

A interpretacdo da morte de Jesus ocupa lugar central na teologia crista e, ao
longo da histadria, foi compreendida por meio de diferentes categorias teoldgicas, como
sacrificio, substituicdo, redencgdo, reconciliagdo e vitéria sobre os poderes do mal.
Conforme observa McGrath, a doutrina da expiacdo tornou-se um dos temas mais
importantes da reflexdo crista, especialmente pela tentativa de compreender como a
cruz se relaciona com a salvacdo humana (McGrath, 2021, p. 408—409).

E nesse horizonte que se insere a proposta de Klaus Berger. Para o autor, a
pluralidade interpretativa ndo constitui problema em si mesma; o verdadeiro desafio
teoldgico surge quando uma dessas perspectivas é absolutizada e passa a ser tratada
como explicacdo exclusiva da cruz. Assim, Berger questiona especialmente a
elevacdo do modelo da substituicdo penal a condicdo de paradigma dominante,
interrogando se tal reducdo encontra respaldo no proprio testemunho
neotestamentério (Berger, 2005, p. 34-38, 104-108).

Exegeta de destaque no contexto da teologia alemé& contemporanea, Berger
desenvolve sua reflexdo no &mbito da exegese histérico-critica, mas distingue-se por
recusar abordagens reducionistas que esvaziam a densidade teologica do texto
biblico. Sua proposta ndo consiste em negar a tradicdo cristd nem em eliminar a
linguagem juridica presente nas Escrituras, mas em questionar sua absolutizagéo.
Segundo o autor, o Novo Testamento apresenta uma riqueza semantica que se
expressa por meio de mdultiplas imagens e perspectivas, as quais nao podem ser
comprimidas em uma formulacdo dogmaética Unica (Berger, 2005, p. 26—33, 42-47).

Nesse contexto, Berger desenvolve uma critica a tendéncia de reduzir o
significado da cruz a um Unico modelo dogmaético, especialmente ao paradigma penal.
Para o autor, o Novo Testamento utiliza multiplas imagens para interpretar a morte de
Jesus, e nenhuma delas deve ser absolutizada (Berger, 2005, p. 44—-47). Sua proposta
procura preservar a pluralidade simbdlica do testemunho biblico, enfatizando
categorias como reconciliacdo, representacdo, mediacdo e autoentrega. Assim,
Berger interpreta a cruz ndo apenas como solucao juridica para o pecado, mas como
manifestacdo da acao reconciliadora de Deus em favor da humanidade. Sua leitura
busca preservar o carater multifacetado da expiagdo sem reduzir o evento da cruz a

uma Unica estrutura sistematica.
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1.1 HERMENEUTICA BIBLICA CONTRA DOGMATIZACAO SISTEMATICA

Berger ndo rejeita a presenca de categorias juridicas no Novo Testamento, mas
critica sua absolutizagdo como chave hermenéutica exclusiva da expiagdo. Segundo
0 autor, a tradicdo dogmética frequentemente transformou determinadas metéaforas
biblicas em esquemas teoldgicos rigidos, reduzindo a pluralidade do testemunho
neotestamentério (Berger, 2005, p. 44-47).

Essa perspectiva estd diretamente relacionada a reformulacdo da prépria
pergunta teoldgica. Como afirma Berger: “Nossa pergunta n&o € ‘por qué...?’, mas
‘para que Jesus morreu na cruz?’ [...] Que foi que Deus fez com aquilo que os homens
fizeram com o homicidio de Jesus?” (Berger, 2005, p. 9). Esse deslocamento
metodologico constitui o fundamento de sua critica as formulagBes sisteméticas
posteriores e orienta toda a sua interpretagcdo da morte de Cristo. Por essa razao,
Berger insiste que a morte de Jesus deve ser interpretada a partir da diversidade de
imagens presentes nas Escrituras, evitando a centralizacdo exclusiva da cruz em

categorias penais ou satisfatorias.

1.2 CRITICA AO MODELO PENAL

A critica de Klaus Berger ao modelo penal da expiacdo ndo se fundamenta em
uma rejeicdo absoluta da linguagem juridica presente no Novo Testamento. Ao
contrario, o autor reconhece que o0s escritos apostélicos utilizam categorias forenses,
como justificacdo, condenacéao, reconciliacdo e propiciacao, para descrever aspectos
da obra de Cristo. Tais termos pertencem claramente ao campo semantico juridico e
desempenham papel relevante, especialmente na teologia paulina (Berger, 2005, p.
101-108).

A questao levantada por Berger, contudo, ndo diz respeito a existéncia dessa
linguagem, mas a sua absolutizacdo ao longo da tradicdo teoldgica ocidental. Em
particular, a partir de sistematizacbes posteriores, o modelo da substituicdo penal
passou a ocupar posicao dominante, sendo frequentemente tratado como estrutura
explicativa central da cruz. Nesse paradigma, a morte de Cristo € compreendida como
punicdo substitutiva, na qual o Filho assume juridicamente a penalidade devida ao
pecado humano, satisfazendo as exigéncias da justica divina (Berger, 2005, p. 105—
108).
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Berger ndo ignora a presenca de elementos juridicos nas Escrituras, mas
guestiona se o Novo Testamento realmente autoriza a elevacdo dessa imagem a
condicdo de chave interpretativa exclusiva. Para o autor, a tradicéo teologica incorreu
no risco de transformar uma metéfora biblica em estrutura explicativa totalizante,
reduzindo a complexidade do testemunho neotestamentéario (Berger, 2005, p. 105—
108).

Além disso, Berger argumenta que, quando a linguagem penal é tratada como
descricao técnica do funcionamento interno da justica divina, a teologia ultrapassa os
limites da prépria linguagem biblica. As imagens presentes no Novo Testamento ndo
pretendem explicar conceitualmente o mecanismo da redencdo, mas testemunhar o
significado do evento salvifico da cruz em sua riqgueza e profundidade (Berger, 2005,
p. 105-108).

Essa critica torna-se particularmente evidente quando determinadas
interpretacdes da morte de Cristo sdo associadas a uma imagem problematica de
Deus. Berger formula essa questao de maneira incisiva: “Sera que um Deus Pai que
imola seu Filho ou o envia ao cadafalso ndo é um patriarca cruel da pior estirpe? N&o
deveriamos superar tal concepg¢ao para o Deus do amor no Novo Testamento?”
(Berger, 2005, p. 10). Essa provocagao nao visa negar a centralidade da morte de
Cristo nem minimizar a gravidade do pecado, mas evidenciar os limites de
determinadas formulagdes teologicas que, ao enfatizarem excessivamente a
dimensédo penal, acabam por obscurecer outras perspectivas igualmente presentes
nas Escrituras.

Nessa direcao, Berger propde um retorno ao préprio texto biblico, com atencéo
ao seu campo semantico e ao seu contexto literario. Em vez de impor ao Novo
Testamento um modelo explicativo prévio, a tarefa da teologia consiste em escutar as
diversas imagens por meio das quais os autores biblicos expressam o significado da
cruz (Berger, 2005, p. 9-11; 105-108).

1.2.1 Romanos 3.21-26 e a Justica de Deus

Um dos textos centrais no debate acerca da interpretacdo da expiacdo é

Romanos 3.21-26. Nesse trecho, o apostolo Paulo afirma que “agora, sem lei, se
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manifestou a justica de Deus”, apresentando Cristo como hilastérion* mediante a fé,
pelo seu sangue. Tradicionalmente, esse texto foi compreendido como uma das
formulacdes mais significativas da substituicdo penal, sobretudo em razdo da
presenca de linguagem juridica e cultual. Klaus Berger, contudo, propde que a
interpretacdo desse texto deve considerar cuidadosamente o pano de fundo
semantico e cultual do termo hilastérion (Berger, 2005, p. 47—-48).

O vocabulo, embora raro no Novo Testamento, possui forte enraizamento na
tradicdo veterotestamentéria, especialmente na Septuaginta, onde é utilizado para
traduzir o termo hebraico kapporeth, designando o propiciatério situado sobre a arca
da alianca. Nesse contexto, 0 propiciatorio ndo representa primariamente um
mecanismo juridico de compensacédo, mas o lugar do encontro entre Deus e 0 povo,
onde o sangue aspergido no Dia da Expiacao simboliza a acéo divina de restauracao.

A partir desse pano de fundo, Berger sugere que a referéncia a Cristo como
hilastérion ndo deve ser reduzida a ideia de apaziguamento da ira divina, mas
compreendida como indicacdo de que, na cruz, Deus torna visivel sua acao
reconciliadora. Essa interpretacdo desloca o eixo da leitura de uma logica penal para
uma légica revelacional. Cristo é apresentado ndo apenas como aquele que resolve o
problema do pecado, mas como o lugar no qual Deus manifesta publicamente sua
justica salvadora (Berger, 2005, p. 47-48).

Essa perspectiva € reforcada pela analise da expressao dikaiosyné theou
(dikaloouvn Beo0)?, tradicionalmente traduzida como “justica de Deus”. Na tradigdo
teoldgica ocidental, essa expresséao foi frequentemente associada a ideia de justica

retributiva. Berger, contudo, chama atencéo para o uso veterotestamentario do termo,

1 O termo grego hilastérion (iAaoTrpiov), empregado em Rm 3.25, possui importante pano de fundo
cultual. Na Septuaginta, a palavra designa o “propiciatério”, isto é, a tampa da arca da alianga onde o
sangue era aspergido no Dia da Expiacdo (Lv 16). No Novo Testamento, além de Rm 3.25, o termo
aparece em Hb 9.5 com esse mesmo sentido cultual. Na exegese moderna, discute-se se a palavra
deve ser traduzida como “propiciacao”, “expiacdo” ou “meio de expiagdo”, debate influenciado
especialmente pela interpretacéo de C. H. Dodd, que enfatizou a remocdo do pecado em vez da ideia
de propiciacdo. Douglas J. Moo observa, contudo, que o contexto de Romanos 1-3 inclui o tema da ira
divina contra o pecado, o que torna inadequada a exclusédo da dimenséo propiciatéria. Além disso,
embora alguns argumentem que a auséncia do artigo em hilastérion em Romanos 3.25 enfraqueceria
a referéncia ao propiciatorio, Moo sustenta que tal argumento ndo é decisivo. Assim, o termo
provavelmente evoca o contexto do Dia da Expiagéo, apresentando Cristo como o meio definitivo pelo
qual Deus trata o pecado e manifesta sua justica. (Moo, 2023, p. 299-301).

2 Douglas J. Moo observa que a expressdo dikaiogUvn 8go0 possui longa discussdo na pesquisa
paulina. Alguns intérpretes compreendem o genitivo como subjetivo, enfatizando a a¢éo salvadora e
fiel de Deus, enquanto outros destacam a justica concedida ao crente mediante a fé. Moo argumenta
que Paulo provavelmente utiliza a expressédo de forma abrangente, incluindo tanto a revelacéo da
justica salvadora de Deus quanto seus efeitos redentores para aqueles que creem (Moo, 2023, p. 86—

92).
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no qual a justica de Deus esta frequentemente ligada a sua fidelidade a alianca e a
sua acao salvadora em favor do povo.

Assim, quando Paulo afirma que a justica de Deus se manifesta no evangelho,
ndo estd necessariamente descrevendo a aplicacdo de uma penalidade, mas a
revelacao da fidelidade divina que atua para restaurar a humanidade. A cruz ndo é
apenas o lugar da punicéo do pecado, mas o0 momento em que Deus torna visivel sua
fidelidade (Berger, 2005, p. 47-48).

Tal leitura encontra didlogo com a andlise de Douglas J. Moo, que, ao examinar
o termo hilastérion, reconhece seu pano de fundo cultual e a conexao com o Dia da
Expiacdo. Moo ressalta que o contexto de Romanos 1-3 inclui a realidade da ira divina
contra o pecado, o que impede a eliminacdo da dimensao propiciatéria; contudo, essa
dimenséo nao deve ser isolada de seu contexto mais amplo, no qual a justica de Deus
se manifesta como acao salvadora (Moo, 2023, p. 299-301).

1.2.2 Isaias 53 e o sofrimento vicario

Outro texto frequentemente mobilizado na formulacdo da doutrina da
substituicdo penal é Isaias 53. A figura do Servo sofredor, que “carrega” as dores do
povo e sobre quem recai “o castigo que nos traz a paz’, foi tradicionalmente

interpretada como evidéncia de uma punicao substitutiva.

Estudos exegéticos recentes, porém, indicam que a interpretacdo crista
primitiva desse texto ocorreu dentro de horizonte hermenéutico mais amplo.
Raymond E. Brown observa que a reflexao crista sobre a paixao de Jesus foi
profundamente influenciada pelos cénticos do Servo sofredor em Isaias.
Passagens como Isaias 53 foram interpretadas pelos primeiros cristdos como
referéncias proféticas a morte de Cristo, tornando-se importante chave
hermenéutica para compreender seu sofrimento e sua morte. (Brown, 2011,
p. 687-688).

Nesse contexto, Klaus Berger propde uma leitura cuidadosa do texto hebraico,
especialmente do verbo nasa’ (xw3)3, geralmente traduzido como “carregar” ou “levar”
(Berger, 2005, p.44-45). Esse verbo possui um campo semantico amplo, podendo

indicar carregar fisicamente, assumir responsabilidade, suportar sofrimento ou

3 O verbo hebraico xw) (nasa’) apresenta campo semantico amplo, incluindo ideias como “carregar”,
“assumir”, “suportar” e “remover”. Assim, seu significado ndo pode ser reduzido previamente a uma
estrutura penal fixa, devendo ser interpretado conforme o contexto literario e teol6gico em que aparece

(Harris; Archer Jr.; Waltke, 1998, p. V=VI).
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remover algo. Seu significado, portanto, ndo € determinado automaticamente por uma
estrutura penal, mas depende do contexto literario em que aparece.

Essa leitura preserva a dimenséo vicaria do texto, mas a compreende dentro
de uma ldgica relacional e representativa, e ndo exclusivamente penal. Portanto,
Berger descreve a estrutura da vicariedade como uma realidade relacional que
envolve multiplos sujeitos: “Vicariedade sempre pressupde uma triangulacdo de
pessoas relacionadas entre si; um pode agir em favor do outro diante de um terceiro”
(Berger, 2005, p. 23).

Berger interpreta Isaias 53 a partir da logica da representacdo solidéria. O
Servo sofre “em favor” dos outros ndo como objeto de punicdo arbitraria, mas como
figura representativa que assume a realidade do sofrimento humano para promover
reconciliacdo e restauracao. Assim, a dimenséo vicaria do texto € preservada sem

reducao exclusiva ao paradigma penal. (Berger, 2005, p. 23, 44-45).

1.3 A CATEGORIA DE SELBSTHINGABE (AUTOENTREGA) COMO ALIANCA DO
PERDAO

Apoés a critica a absolutizacdo do modelo penal da expiacdo, Klaus Berger
introduz a categoria de Selbsthingabe (“autoentrega”) como elemento central para
compreender a morte de Jesus. Para o autor, essa categoria permite interpretar a cruz
a partir de sua dimensao relacional e voluntéaria, evitando redugdes que transformem
a expiacdo em mero mecanismo juridico (Berger, 2005, p. 149-160).

A categoria de autoentrega emerge da observacao de diversos textos do Novo
Testamento que descrevem a morte de Jesus como ato consciente de fidelidade a
missao recebida do Pai. A cruz ndo é apresentada apenas como sofrimento imposto
externamente a Jesus, mas como expressao ativa de sua obediéncia e entrega em
favor da humanidade (Berger, 2005, p. 153-154).

Essa perspectiva torna-se particularmente evidente na tradicdo joanina. No
discurso do bom pastor, o Evangelho de Jo&o apresenta Jesus como aquele que
entrega voluntariamente sua vida pelas ovelhas. Berger destaca que a linguagem
utilizada nesse contexto enfatiza a iniciativa do proprio Cristo em sua morte (Berger,
2005, p. 152).

Logo, a categoria de Selbsthingabe permite reinterpretar a cruz ndo apenas em

termos juridicos, mas como expresséao da fidelidade reconciliadora de Cristo. A morte



20

de Jesus realiza-se como entrega ativa e voluntaria em favor dos outros, preservando
simultaneamente a dimenséao vicaria e relacional da expiacéao (Berger, 2005, p. 149—
160).

1.3.1 Joé&o 10.11-18 e a voluntariedade da entrega

A dimensdao voluntaria da morte de Jesus torna-se particularmente evidente na
tradicdo joanina, especialmente no discurso do bom pastor em Jodo 10.11-18. Nesse
texto, Jesus declara: “Eu sou o bom pastor. O bom pastor da a sua vida pelas ovelhas”
(Jo 10.11). A linguagem empregada nesse contexto oferece elementos importantes
para a compreensao da cruz como autoentrega.

O verbo utilizado para descrever essa acdo € tithémi (Ti®nui)*, cujo campo
semantico inclui “colocar”, “dispor” ou “entregar”. No contexto de Joao 10, o termo
indica uma acéo deliberada, sugerindo que a morte de Jesus ndo deve ser
compreendida apenas como consequéncia das circunstancias histéricas que
conduziram a crucificacdo, mas como decisdo consciente e voluntaria (Berger, 2005,
p.152). Essa interpretacdo € reforcada no versiculo 18, no qual Jesus afirma:
“‘Ninguém a tira de mim; pelo contrario, eu espontaneamente a dou”. A declaragao
explicita que a morte de Jesus néo € resultado de imposicdo externa, mas expressao
de sua prépria iniciativa.

Sob essa perspectiva, Berger destaca que o Evangelho de Jo&o apresenta a
morte de Jesus como ato de entrega que emerge da fidelidade do Filho ao Pai. A cruz
ndo € apenas o resultado da violéncia humana, mas também expressdo da acdo
voluntaria de Cristo no cumprimento do propdésito divino (Berger, 2005, p.152). Essa
perspectiva permite compreender a morte de Jesus para além de uma légica de
passividade ou de determinacdo externa. A autoentrega revela que o evento da cruz
deve ser interpretado como agao que parte do préprio Cristo, em unidade com o Pai,

e orientada em favor daqueles a quem ele veio salvar.

4 O verbo grego TiBnui (tithémi) possui sentido basico de “colocar”, “dispor” ou “entregar”, podendo
assumir diferentes nuances conforme o contexto seméantico. Em Joao 10, o termo enfatiza a entrega
voluntaria da vida de Jesus (Wallace, 2009, p. 113-119).
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1.3.2 A dimenséo relacional da entrega

A categoria de Selbsthingabe permite compreender a cruz dentro de uma
dindmica essencialmente relacional. A autoentrega de Cristo ndo constitui um ato
isolado, mas expressao de sua relacdo com o Pai e com aqueles a quem veio salvar.
Assim, a morte de Jesus deve ser interpretada como evento que se insere em uma
rede de relagbes, e ndo como agéao individual desvinculada de seu contexto relacional
(Berger, 2005, p.153-160).

Berger destaca que a entrega de Cristo emerge da sua fidelidade a misséo
recebida, sendo inseparavel da relacédo entre o Filho e o Pai. A cruz, portanto, ndo
deve ser compreendida como conflito intratrinitario, mas como manifestacdo da
unidade do agir divino. A obediéncia de Cristo ndo se reduz a submissao passiva, mas
expressa a consonancia de sua vontade com o propésito do Pai (Berger, 2005, p.156).

Ao mesmo tempo, essa autoentrega possui direcado comunitéaria. A morte de
Jesus é realizada “pelas ovelhas”, isto é, em favor de outros. Por conseguinte, a cruz
assume carater representativo, pois o Filho se coloca em relacdo com a humanidade,
assumindo solidariamente sua condicdo para promover sua restauracao (Berger,
2005, p. 157-160).

Essa dimensdo relacional encontra fundamento na prépria concepcao
antropolégica adotada por Berger, que rejeita a ideia de um individuo isolado. Como
o autor afirma: “A comunhdo n&o € a soma de individuos, mas um sistema de relagdes”
(Berger, 2005, p. 28). E ainda: “O ser humano n&o deve ser compreendido como um
individuo isolado” (Berger, 2005, p. 29).

A partir dessa perspectiva, a obra de Cristo ndo pode ser interpretada em
termos estritamente individuais ou juridicos, mas deve ser compreendida dentro de
uma légica relacional. A autoentrega de Cristo expressa uma solidariedade efetiva
com a humanidade, na qual o Filho participa da condicdo humana para transforma-la
a partir de dentro. Assim, a cruz se configura como evento de mediacdo e
representacdo, no qual a relacédo entre Deus e a humanidade é restaurada por meio
da acéao do préprio Cristo (Berger, 2005, p. 153-160).
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1.4 A CRUZ COMO PLURALIDADE SIMBOLICA

A interpretacdo da cruz em Klaus Berger é marcada pela recusa explicita de
qualquer tentativa de reducdo do evento da morte de Jesus a um Unico modelo
explicativo. O autor afirma: “As afirmagdes neotestamentarias sobre a morte de Jesus
nao podem ser fixadas em um unico modelo interpretativo” (Berger, 2005, p. 95-98).

A partir dessa afirmacao, Berger sustenta que o Novo Testamento apresenta
uma pluralidade de imagens e metaforas que procuram expressar diferentes
dimensdes do evento da cruz. Essa diversidade ndo constitui incoeréncia teoldgica,
mas revela a riqueza do testemunho neotestamentario, no qual multiplas tradicées e
linguagens sdo mobilizadas para interpretar a morte de Jesus (Berger, 2005, p. 95—
98).

O autor identifica diversas categorias presentes nos  escritos
neotestamentéarios, como sacrificio, redencéo, reconciliacdo, mediacao e vitéria sobre
os poderes do mal. Tais imagens pertencem a campos semanticos distintos e refletem
diferentes horizontes teologicos das primeiras comunidades cristas, de modo que
nenhuma delas, isoladamente, é capaz de esgotar o significado da cruz. Ao tratar da
dificuldade contemporanea em compreender essa pluralidade, Berger afirma: “Do
ponto de vista de um ser humano fortemente marcado pelo individualismo, isso é dificil
de compreender” (Berger, 2005, p. 25).

Essa observacéo indica que a resisténcia moderna a pluralidade simbolica esta
diretamente relacionada a uma forma de pensamento que busca explicacdes
unificadas e sistematicas, em contraste com a l6gica narrativa e multifacetada do Novo
Testamento. Diante disso, Berger critica a tendéncia da tradicdo teologica posterior
de harmonizar essas diversas imagens em um Unico sistema explicativo. Quando uma
dessas metéforas € elevada a condicdo de estrutura dominante, as demais passam a
ser reinterpretadas a partir desse modelo central, o que resulta na progressiva
reducéo da diversidade simbolica do texto biblico (Berger, 2005, p. 95-98).

Em oposicdo a esse movimento, Berger propde que cada imagem seja
compreendida em seu proprio contexto literario e teoldgico. Assim, a linguagem
sacrificial deve ser interpretada a luz das préticas cultuais do Antigo Testamento, sem
ser transformada em chave hermenéutica exclusiva para a compreensao da cruz. De
modo semelhante, a imagem do resgate deve ser entendida dentro do horizonte da

libertacdo, indicando a acdo de Cristo como aquele que liberta a humanidade do
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dominio do pecado e das forgas que a escravizam. Ja a linguagem da reconciliacéo,
amplamente presente nos escritos paulinos, expressa a restauracao da relacao entre
Deus e a humanidade, ndo sendo reduzida a uma mera quitacao juridica, mas
apontando para a recomposi¢ao de uma comunh&o anteriormente rompida (Berger,
2005, p. 123-125).

Além disso, Berger destaca a importancia da imagem da vitoria de Cristo sobre
os poderes do mal, na qual a morte e a ressurreicdo de Jesus sdo compreendidas
como derrota das forcas que mantém a humanidade sob dominio do pecado e da
morte. Essa perspectiva evidencia o carater césmico da redengdo, ampliando o
horizonte interpretativo da cruz. Por fim, Berger também reconhece a centralidade da
linguagem do amor de Deus como chave interpretativa do evento da cruz, na qual a
morte de Jesus é compreendida como manifestacao histérica do amor divino. A cruz
ndo apenas realiza a reden¢do, mas revela o préprio carater de Deus (Berger, 2005,
p. 95-98; 123-125).

Berger conclui que a teologia deve resistir a tentacdo de reduzir essa
pluralidade a uma unica teoria da expiacdo. Em vez disso, a tarefa do intérprete
consiste em preservar a diversidade de perspectivas presentes no Novo Testamento,
permitindo que cada imagem contribua para a compreenséo do significado da morte
de Jesus (Berger, 2005, p. 95-98). A pluralidade simbodlica ndo representa um

problema a ser resolvido, mas constitui elemento essencial da revelagéo crista.

1.5 A CRUZ COMO EVENTO NAO REDUTIVEL A LOGICA DA CULPA

A interpretacdo da cruz proposta por Klaus Berger culmina na afirmacao de que
a morte de Jesus ndo pode ser adequadamente compreendida quando reduzida
exclusivamente a logica da culpa e da puni¢do. Ao tratar da categoria da reconciliacao,
0 autor desloca a compreensdo da cruz do campo estritamente juridico para uma
dimensao relacional mais ampla (Berger, 2005, p. 123-125).

Ao analisar textos paulinos, especialmente 2 Corintios 5.18—-21, Berger destaca
que o centro da mensagem ndo esta na transferéncia de puni¢cdo, mas na iniciativa
divina de reconciliagdo. Como o proprio texto afirma, “Deus estava em Cristo
reconciliando consigo o0 mundo, n&o imputando aos homens as suas transgressoes”,
0 que, segundo Berger, indica que a énfase recai sobre a acao reconciliadora de Deus

e ndo sobre uma légica retributiva.
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Nesse contexto, Berger interpreta a reconciliacdo ndo como mera quitagéo
juridica, mas como restauracdo de uma relacdo rompida. A iniciativa parte do préprio
Deus, que, em Cristo, supera a distancia criada pelo pecado e inaugura uma nova
realidade relacional. A partir dessa leitura, Berger observa que a cruz representa o
momento em que Deus decide ndo manter a l6gica acusatdria como palavra final
sobre a humanidade. A expressao paulina “ndo imputando as transgressodes” indica
precisamente essa suspensao da contabilidade acusatoéria, evidenciando que a
reconciliacdo se da pela iniciativa divina e ndo por um mecanismo juridico de
compensacao (Berger, 2005, p. 123-125).

Essa perspectiva esta diretamente ligada a critica bergeriana a uma
compreensao individualista da existéncia humana. Como o autor afirma: “O ser
humano nédo deve ser compreendido como um individuo isolado” (Berger, 2005, p.
29). Dessa forma, a cruz deve ser compreendida dentro de uma dinamica relacional,
na qual a existéncia humana ndo se da de maneira isolada diante de Deus, mas
mediada pela acéo reconciliadora realizada em Cristo.

Nesse horizonte, a morte de Jesus ndo pode ser interpretada apenas como
execucdo de uma penalidade, mas como acontecimento no qual Deus assume a
iniciativa de restaurar a comunh&o com a humanidade. Assim, a cruz manifesta néo
apenas a realidade do pecado, mas sobretudo a fidelidade de Deus e sua disposi¢cao

de reconciliar o mundo consigo mesmo (Berger, 2005, p.123-125).

1.5.1 Representacgéo e identificagdo

Outro elemento fundamental na interpretacdo bergeriana da cruz é a
compreensao da morte de Cristo a partir da categoria de representacédo. Ao analisar
2 Corintios 5.21 — “aquele que nao conheceu pecado, Deus o fez pecado por nés” —
Berger propde uma leitura que néo se limita a légica juridica da imputacdo, mas que
deve ser compreendida dentro de uma dinamica representativa e relacional mais
ampla (Berger, 2005, p. 123-125).

Portanto, Berger rejeita a interpretacdo estritamente forense desse texto,
segundo a qual haveria uma transferéncia literal da culpa humana para Cristo. Em vez
disso, o autor entende que a linguagem paulina expressa a identificacéo radical do
Filho com a condicdo humana marcada pelo pecado, sem que isso implique uma

formulacao juridica rigida (Berger, 2005, p. 123-125).
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Essa perspectiva aparece também quando Berger afirma: “Deus concentrou
sobre Jesus o pecado” (Berger, 2005, p. 32). Tal formulacdo ndo deve ser
compreendida como imputacéo juridica no sentido estrito, mas como expressao da
maneira pela qual Cristo assume plenamente a realidade do pecado humano,
enfrentando suas consequéncias até a morte. Trata-se, portanto, de uma linguagem
gue aponta para a representacao, e ndo para uma transacéo legal isolada.

Essa compreensao esta diretamente ligada a visdo antropoldgica de Berger,
que rejeita uma concepcgéo individualista da existéncia humana. Como ele observa: “A
comunhdo ndo é a soma de individuos, mas um sistema de relagdes” (Berger, 2005,
p. 28). E ainda: “O ser humano nado deve ser compreendido como um individuo
isolado” (Berger, 2005, p. 29). A partir dessa visao, a obra de Cristo ndo pode ser
compreendida em termos meramente individuais ou juridicos, mas deve ser situada
dentro de uma realidade relacional e comunitaria. A representacdo de Cristo, portanto,
nao é substituicdo no sentido estrito de transferéncia penal, mas participacéo solidaria

na condicdo humana.

1.5.2 A cruz como revelacao do carater de Deus

Para Klaus Berger, a cruz ndo deve ser compreendida apenas como resposta
ao problema da culpa, mas como evento no qual o préprio Deus se da a conhecer. A
morte de Jesus possui carater revelacional, pois manifesta de forma concreta a
relagéo de Deus com a humanidade (Berger, 2005, p. 123-125).

Ao desenvolver essa perspectiva, Berger insiste que a compreensao da cruz
nao pode produzir um conceito distorcido de Deus. Como afirma o autor: “Um Deus
tirdnico e sedento de sangue ndo se encaixa na religido biblica” (Berger, 2005, p. 155).
Essa afirmacdo revela que, para Berger, a interpretacdo da cruz deve estar em
continuidade com o testemunho biblico sobre o carater de Deus. A morte de Jesus
nao pode ser entendida como expressdo de um Deus que exige sofrimento, mas como
manifestacdo do modo como Deus se relaciona com a humanidade.

Nesse horizonte, Berger destaca que a obra de Cristo ndo pode ser isolada de
sua vida. A entrega de Jesus deve ser compreendida dentro da totalidade de sua
existéncia, marcada pelo servi¢o, pela obediéncia e pela fidelidade. Como o autor

observa, o Novo Testamento ndo concentra exclusivamente sua atencdo no momento
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da morte, mas compreende toda a vida de Jesus como expressdo dessa fidelidade
(Berger, 2005, p. 155).

Dessa forma, a cruz ndo aparece como evento isolado, mas como culminacéo
de uma vida vivida em fidelidade a Deus e em favor dos outros. E nesse contexto que
a morte de Jesus se torna revelacao: nela se torna visivel a maneira como Deus age,
nao abandonando a humanidade, mas permanecendo fiel mesmo diante da realidade
do pecado. Além disso, Berger compreende que essa fidelidade divina ndo se
expressa em termos de coergado ou imposi¢cao, mas como compromisso relacional. A
cruz manifesta que Deus ndo rompe sua relagdo com a humanidade, mas a sustenta

e a conduz a reconciliacao (Berger, 2005, p. 123-125; 155).

1.6 AVALIACAO CRITICA INTERNA

Mesmo permanecendo no interior da perspectiva teolégica proposta por Klaus
Berger, € possivel levantar algumas questdes criticas que emergem de sua prépria
abordagem. A primeira delas diz respeito a relacéo entre a leitura bergeriana e a forte
presenca da linguagem judicial nos escritos paulinos. Embora Berger proponha uma
releitura que enfatiza categorias como reconciliagdo e representacdo, o proprio Novo
Testamento mantém, em diversos textos, uma terminologia de carater forense. Sob
essa perspectiva, permanece a questdo acerca de como integrar de maneira
satisfatoria essa dimensao juridica sem reduzi-la, mas também sem lhe conferir
carater exclusivo (Berger, 2005, p. 123-125).

Uma segunda questao refere-se ao risco de diluicdo da gravidade objetiva do
pecado. Ao deslocar o foco da interpretacdo da cruz para a autoentrega e para a
iniciativa reconciliadora de Deus, Berger corrige leituras excessivamente juridicistas;
contudo, essa énfase exige cuidado para que a realidade do juizo divino, igualmente
presente no testemunho biblico, ndo seja enfraquecida. O préprio Berger insiste que
nenhuma interpretacdo da cruz deve comprometer o carater de Deus, 0 que implica
manter também a seriedade do pecado e suas consequéncias (Berger, 2005, p. 155).

Uma terceira questao diz respeito a pluralidade simbdlica defendida por Berger.
Embora essa abordagem represente uma importante correcdo aos modelos
reducionistas, ela demanda critérios hermenéuticos consistentes. Sem tais critérios,

existe o risco de que a diversidade de imagens seja interpretada de maneira
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excessivamente aberta, dificultando a construcdo de uma sintese teologica coerente
(Berger, 2005, p.95-136).

Apesar dessas questdes, a contribuicAo de Berger permanece altamente
relevante para a teologia contemporanea. Sua proposta oferece correcéo significativa
as leituras que reduzem a cruz a um Unico modelo explicativo, ao insistir na riqueza e
na complexidade do testemunho neotestamentario. Ao enfatizar a autoentrega de
Cristo, a dimenséao relacional da reconciliacéo e a pluralidade simbdlica da linguagem
biblica, Berger amplia o horizonte interpretativo da cruz e convida a uma abordagem
mais fiel a diversidade do proprio texto biblico (Berger, 2005, p. 95-160).

1.7 CONCLUSAO DO CAPITULO

A interpretacdo da morte de Jesus proposta por Klaus Berger representa
esforco consistente de retorno a pluralidade exegética do Novo Testamento. Ao
rejeitar a reducdo da cruz a um unico modelo explicativo, o autor enfatiza a riqueza
das imagens teoldgicas presentes no testemunho neotestamentario, destacando
especialmente as categorias de autoentrega, reconciliagdo e representacéo (Berger,
2005, p. 95-160).

Nesse contexto, a cruz € compreendida ndo como mecanismo juridico isolado,
mas como evento no qual se manifesta a iniciativa divina de restauragdo. A énfase
bergeriana na autoentrega do Filho e na fidelidade de Deus permite interpretar a morte
de Cristo dentro de uma dindmica relacional, na qual a reconciliagdo nado se limita a
resolucdo de uma divida, mas expressa a restauracdo da comunhao entre Deus e a
humanidade (Berger, 2005, p. 123-125; 149-160).

Além disso, ao insistir que nenhuma interpretacdo da cruz deve comprometer
o carater de Deus, Berger prop0e leitura que evita a constru¢cdo de um modelo
teoldgico que apresente Deus de forma incompativel com o testemunho biblico
(Berger, 2005, p. 155). Dessa forma, a cruz torna-se também evento revelacional, no
gual se torna visivel o modo de ser de Deus: fiel, relacional e comprometido com a
redencéo.

Assim, a proposta de Berger ndo elimina a linguagem juridica presente nas
Escrituras, mas a insere em um horizonte mais amplo, no qual multiplas imagens

coexistem sem que uma delas seja absolutizada. Essa abordagem permite preservar
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a complexidade do testemunho biblico e evita reducionismos que empobrecem a
compreensao teoldgica da morte de Jesus (Berger, 2005, p. 95-136).

A analise desenvolvida ao longo deste capitulo evidencia, portanto, a
profundidade e a complexidade da proposta bergeriana. Ao compreender a cruz como
evento que integra autoentrega, reconciliagdo e revelacdo, Berger amplia
significativamente o horizonte da reflexdo teoldgica, oferecendo alternativa
consistente as interpretacdes que privilegiam exclusivamente a dimensao penal.
Contudo, sua abordagem ndo encerra o debate teol6gico sobre o significado da morte
de Jesus; ao contrario, estabelece as bases para dialogo critico com outras

perspectivas relevantes na teologia contemporanea.
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2 A INTERPRETACAO DA CRUZ EM JOHN STOTT

Na obra A cruz de Cristo, John Stott apresenta a cruz como centro da fé crista,
ndo apenas em sentido devocional, mas como eixo estrutural da teologia. J& no
prefacio, o autor afirma que “a cruz é o centro da fé evangélica” e acrescenta que ela
se encontra “no centro da fé historica, biblica” (Stott, 2006, p. 7). Tal formulacéo inicial
€ decisiva, porque indica que, para Stott, a cruz ndo constitui um tema entre outros,
mas o ponto em torno do qual o cristianismo deve ser compreendido.

O autor ndo trata essa centralidade apenas em linguagem confessional. Stott

também a formula em chave doutrinaria, ao afirmar que;

Os cristdos evangélicos creem que, em Cristo e por meio de Cristo
crucificado, Deus substituiu a si mesmo por nds, levando os pecados
humanos e morrendo a morte que os pecadores mereciam, a fim de restaura-
los ao seu favor e adota-los em sua familia (Stott, 2006, p. 7).

Desse modo, ja no inicio da obra aparecem os conceitos que organizardo toda
a sua interpretacdo: pecado, substituicéo, satisfacdo®, reconciliacdo® e revelagdo’.

A perspectiva de Stott também se constroi em dialogo critico com leituras que,
em seu entendimento, enfraquecem o nucleo objetivo da expiacdo. Por isso ele
menciona a relutancia de parte da teologia moderna em utilizar a categoria de
substituicdo e declara: “a doutrina biblica da expiagcédo é substitutiva do principio ao
fim”8 (Stott, 2006, p. 9). Essa observacao é importante para o presente capitulo porque
evidencia que sua interpretagdo da cruz ndo € incidental, mas deliberadamente
construida em defesa da expiacdo substitutiva como cora¢cdo do evangelho. Stott

esclarece a arquitetura da propria obra ao dizer que, depois dos capitulos

5 Em Stott, a nogéo de “satisfagéo” néo se refere a uma simples compensagéo juridica, mas a resposta
coerente de Deus ao pecado em conformidade com sua santidade e seu amor. O autor destaca que a
cruz torna possivel o perdao sem que Deus negue o0 proprio carater, o que explica por que a satisfagao
€ apresentada como necessidade teoldgica e ndo como mera construcdo abstrata (Stott, 2006, p. 109—
113; 136; 208).

® No contexto paulino, “reconciliagdo” nao significa apenas uma paz subjetiva, mas a restauragdo
objetiva da relaco entre Deus e a humanidade. Stott interpreta essa realidade como fruto da iniciativa
divina em Cristo, que remove a barreira do pecado e inaugura uma nova condi¢éo relacional (Stott,
2006, p. 196-200).

”Quando Stott afirma que a cruz é também “revelagéo”, ele quer dizer que no Calvario Deus ndo apenas
salva, mas também se da a conhecer. A cruz manifesta publicamente o carater divino, revelando
simultaneamente justica, santidade e amor (Stott, 2006, p. 208).

8 Essa afirmacgdo resume a leitura global de Stott sobre a expiagdo. O autor ndo estd comentando
apenas um texto isolado, mas interpretando o conjunto do testemunho biblico a partir da categoria de
substitui¢édo (Stott, 2006, p. 170-171).
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introdutorios, chega ao que chama de “o coragdo da cruz’®, em que argumenta em
favor de uma compreensdo verdadeiramente biblica das nog¢des de “satisfagcao” e
“substituicdo”; em seguida, passa as realizagbes da cruz, entre as quais esta
precisamente a revelacao de Deus (Stott, 2006, p. 8). A sua teologia da cruz se move
em duas dire¢Bes inseparaveis: a cruz como realizagcdo salvifica e a cruz como
autocomunicacao divina.

Sob esse prisma, Stott chama atencéo, ainda no inicio do livro, para o fato de
gue a igreja, historicamente, reconheceu a morte de Cristo como centro da misséo de
Jesus. Ao comentar a tradigcéo cristd do simbolo da cruz, ele observa que os cristaos

escolheram comemorar, como centro da compreensao que tinham de Jesus.

Desejavam comemorar, como centro da compreensdo que tinham de Jesus,
ndo 0 seu nascimento nem a sua juventude, nem 0 seu ensino nem o seu
Servico, nem a sua ressurreicdo nem o seu reino, nem a sua dadiva do
Espirito, mas a sua morte e a sua crucificacdo (Stott, 2006, p. 19).

Essa énfase histérica e eclesial reforca a tese de que a cruz, para Stott,
organiza a identidade do cristianismo em seu conjunto. Tal compreensédo encontra
ressonancia na teologia sistematica contemporanea. Pannenberg (2009, p. 516)
argumenta que a identidade de Jesus e sua relacdo com Deus sao confirmadas
historicamente, sendo a cruz e a ressurreicdo os eventos decisivos dessa revelacao.
Dessa forma, a cruz ndo apenas realiza a redencdo, mas também revela o proprio
Deus na historia.

Por conseguinte, a construcdo de uma teologia da cruz exige rigor
metodolégico. Schnelle (2004, p. 14) ressalta que a interpretacdo do Novo Testamento
deve ser conduzida com base em métodos histérico-criticos, que permitam uma leitura
objetiva e adequada dos textos, evitando simplificacdes indevidas das categorias
teoldgicas. Essa observacao é fundamental, pois impede que a doutrina da expiacao
seja tratada de maneira superficial ou desvinculada de sua base biblica.

Assim, a interpretacdo da cruz em John Stott parte da conviccdo de que o
evento do Calvario € o centro teoldgico da revelacdo cristd. A partir dele, o autor
articula o problema do pecado, a exigéncia da justica divina, a necessidade de
satisfacdo, a natureza substitutiva da morte de Cristo e, finalmente, a revelacéo do

9 A expressido “o coragdo da cruz” € usada por Stott como formulagdo organizadora de sua obra,
especialmente para designar a secdo em que desenvolve a satisfacdo e a substituicdo. Trata-se de
uma categoria interpretativa do autor, e ndo de um termo técnico fixo do Novo Testamento (Stott, 2006,
p. 7; 170).
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amor e da justica de Deus. Seu argumento ndo trata a cruz como elemento periférico
da fé, mas como a chave hermenéutica pela qual o préprio Deus e sua obra salvadora

sdo conhecidos.

2.1 O PROBLEMA DO PECADO E A NECESSIDADE DA CRUZ

Ao iniciar o tratamento do “coragao da cruz”, Stott ndo parte imediatamente da
solucao oferecida pela morte de Cristo, mas do problema que a torna necessaria. Em
sua formulacao, a questdo do perddo deve ser examinada a luz de duas realidades
fundamentais: “a seriedade do pecado e a majestade de Deus”'° (Stott, 2006, p. 87).
O argumento é decisivo, pois impede qualquer compreenséao superficial da expiacao.
A cruz so pode ser entendida corretamente quando pecado e Deus sdo vistos em suas
reais proporgoes.

Antes mesmo de chegar a essa formulacdo mais condensada do capitulo 6,
Stott j& havia exposto o problema do perdao no capitulo 4 com grande clareza. Ali ele
afirma que a pergunta crucial ndo é por que Deus acha dificil perdoar, mas como ele
acha possivel fazé-lo (Stott, 2006, p. 89). O problema, portanto, ndo € psicolégico nem
meramente sentimental; é teol6gico. Em outras palavras, a questdo ndo é se Deus
tem disposicao para perdoar, mas como o perddo pode ocorrer sem que Deus negue
0 proprio carater.

Na mesma linha, Stott afirma que “o problema do perdao é constituido pela
colisdo inevitavel entre a perfei¢cdo divina e a rebeldia humana, entre Deus como ele
€ e n6és como somos” (Stott, 2006, p. 89). Nesse ponto reside uma das formulacdes
mais importantes de sua teologia da cruz. O pecado nao é reduzido a erro, fraqueza
ou deficiéncia moral; ele aparece como rebeldia contra o proprio Deus.
Consequentemente, o perddo ndo pode ser tratado como gesto simples, porque
envolve a relagéo entre a santidade divina e a culpa humana.

A profundidade dessa tensao é acentuada quando Stott insiste que o obstaculo
ao perdao nao € somente o pecado humano, mas também a reacéo divina de amor e

ira para com os pecadores culpados (Stott, 2006, p. 89-90). Ao dizer isso, 0 autor evita

10 A “majestade de Deus” reline, em Stott, ideias como santidade, soberania e autoridade moral. O
autor a utiliza para mostrar que a cruz nao pode ser compreendida fora da realidade santa de Deus,
pois é justamente essa majestade que torna o perddo um problema teolégico real (Stott, 2006, p. 87—
90; 113; 136).
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dois extremos: de um lado, uma visdo sentimental de Deus, incapaz de julgar; de
outro, uma visao dura e impessoal, incapaz de amar. O problema da expiacdo nasce
precisamente porque Deus € amor santo.

Tal compreensdo encontra paralelo na tradicdo teoldgica classica. Anselmo
(2016) afirma que “o homem nao pode ser salvo sem satisfagao!! pelo pecado” (Cur
Deus Homo, I, XIX), destacando que a culpa humana exige uma resposta proporcional.
Essa perspectiva reforca a ideia de que o pecado ndo pode ser simplesmente
ignorado.

Anselmo aprofunda essa reflexao ao afirmar: “Enquanto o homem néo restituir
0 que deve a Deus, ndo podera ser feliz “[...] o homem nao tem poder para pagar o
que deve” (Cur Deus Homo, I, XXIlI-XXIV). Essa afirmacao evidencia a incapacidade
humana de resolver o problema do pecado por si mesma, apontando para a
necessidade de uma intervengao divina.

O autor desenvolve tal perspectiva de forma ainda mais explicita no final do
capitulo 5, quando Stott afirma que, “sem um Deus santo a expiagao nao apresentaria
problema algum”, e que é “a santidade do amor de Deus que torna necessaria a cruz
expiadora” (Stott, 2006, p. 136). Com isso, ele desloca a discusséo da esfera de um
simples mecanismo religioso para o centro da doutrina de Deus. A cruz € necessaria
ndo porque Deus esteja sujeito a uma exigéncia externa, mas porque sua santidade
amorosa exige que o perdao seja moralmente coerente.

Por isso Stott pode dizer que o pano de fundo essencial da cruz € “uma
compreensao equilibrada da gravidade do pecado e da majestade de Deus” e que, se
uma dessas realidades for diminuida, a cruz também sera diminuida (Stott, 2006, p.

113). Essa observacdo é metodologicamente importante. A necessidade da cruz

11A relacdo entre a teoria da satisfacdo desenvolvida por Anselmo e possiveis antecedentes patristicos
permanece tema relevante na historiografia da expiacédo. Fleming Rutledge observa que determinadas
categorias posteriormente sistematizadas em Cur Deus Homo ja haviam sido “antecipadas” por autores
como Ambrdésio, Hilario de Poitiers e Victorino (Rutledge, 2023, p. 177), apoiando-se especialmente na
obrade J. N. D. Kelly. Em perspectiva semelhante, David Allen menciona Hilario, Ambrésio, Agostinho,
Cris6éstomo e Atandsio entre os autores frequentemente associados as tradi¢cdes expiatorias anteriores
ao periodo medieval (Allen, 2019, p. 269). Contudo, tanto Rutledge quanto Allen apresentam essa
conexdo sobretudo em nivel historiografico, sem desenvolver diretamente 0s textos patristicos
primarios que demonstrariam de maneira mais precisa a presenca de categorias propriamente
satisfatorias antes de Anselmo. Tal observacdo é metodologicamente relevante, pois a existéncia de
temas como reconciliagcdo, oferta vicaria, redengdo ou linguagem de divida na patristica ndo implica
automaticamente a formulagéo plena da I6gica satisfatoria posteriormente sistematizada em Cur Deus
Homo. Assim, parece mais adequado falar em antecedentes conceituais dispersos do que em uma
antecipacao integral da teoria anselmiana.
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decorre do fato de que uma visao rebaixada do pecado ou uma visdo indulgente de
Deus inevitavelmente tornara a expiacao supérflua.

O capitulo 4 conclui, entdo, que antes que o Deus santo possa perdoar, €
preciso alguma espécie de satisfacdo (Stott, 2006, p. 113). Essa afirmacao funciona
como ponte para o capitulo seguinte e mostra que, para Stott, a cruz ndo € uma
solucdo arbitraria, mas a resposta necessaria ao problema do perddo. O pecado
humano cria uma situacéo real de culpa e juizo, e a natureza santa de Deus impede
gue essa realidade seja simplesmente ignorada.

Desse modo, a necessidade da cruz, em Stott, nasce da conjuncao entre
antropologia e teologia propriamente dita. A cruz é necesséria porque o ser humano
€ pecador em sentido radical e porque Deus é santo em sentido absoluto. A expiagao,
portanto, ndo pode ser explicada a partir de sentimentalismo religioso, mas a partir da

colisdo entre a rebeldia humana e o santo amor divino.

2.2 A JUSTICA DE DEUS E A SUBSTITUICAO PENAL

A partir da gravidade do pecado e da majestade de Deus, Stott avanca para o
tema da justica divina. Se o perdao constitui um problema profundo para Deus, isso
ocorre porque Deus ndo pode agir em contradicdo com a sua propria natureza. No

capitulo 6, ele afirma que;

O problema nao esta fora de Deus; esta dentro do seu proprio ser’'? e que,
visto que Deus jamais se contradiz, ele deve “satisfazer-se” a si mesmo,
agindo em coeréncia absoluta com a perfeicdo do seu carater (Stott, 2006, p.
137).

Essa formulacdo é central, porque mostra que a justica ndo € um principio
externo imposto a Deus, mas expressdo do que ele é. Além disso, Stott rejeita
qualquer leitura que separe ou oponha os atributos divinos. A necessidade interior de
Deus néao significa fidelidade a apenas uma parte de si mesmo, como se devesse
escolher entre amor e santidade. Pelo contrario, ele insiste em que Deus deve ser
integralmente ele mesmo na plenitude de seu ser moral (Stott, 2006, p. 137). Assim,
a justica divina ndo entra em conflito com 0 amor; ambos convergem na interpretacao

da cruz.

12 A frase indica que a necessidade da cruz nasce da coeréncia interna do ser divino, e ndo de uma
exigéncia externa imposta a Deus. Em Stott, a cruz responde a santidade de Deus em unidade com
seu amor, sem qualquer contradi¢cdo entre os atributos divinos (Stott, 2006, p. 137).
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Tal convergéncia aparece de forma explicita quando Stott, citando Crawford,
afirma que o fim da obra de Cristo ndo foi harmonizar justica e misericordia como se
estivessem em oposicdo, mas manifesta-las e glorificd-las conjuntamente na
redencdo dos pecadores; trata-se de “agdo combinada, e ndo contra-agao’*® desses
atributos, demonstrada na cruz (Stott, 2006, p. 137). Com isso, a justi¢a divina ndo é
apresentada como barreira a ser vencida pelo amor, mas como realidade plenamente
assumida no préprio ato amoroso de Deus.

E nesse contexto que surge a formulacdo propriamente substitutiva. Stott
pergunta como Deus poderia expressar simultaneamente sua santidade no juizo e
seu amor no perdao e responde: somente providenciando “um substituto divino pelo
pecador!4, de modo que o substituto recebesse o juizo, e o pecador o perdio” (Stott,
2006, p. 137). Essa sentenca resume o nucleo de sua doutrina da expiacdo. A cruz é
o lugar em que o juizo ndo é negado, mas assumido substitutivamente.

A mesma perspectiva reaparece no capitulo 7, quando o autor afirma que, nas
diferentes imagens neotestamentarias da expiacdo, a substituicdo ndo deve ser
tratada como teoria opcional ao lado de outras, mas como a “esséncia de cada
imagem e o coragao da propria expiagao” (Stott, 2006, p. 207). Essa afirmacao é
particularmente importante porque impede reduzir a substituicdo penal*® a uma leitura
entre varias. Para Stott, ela € o elemento estrutural que da inteligibilidade as demais
imagens soteriologicas.

Também no capitulo 7 ele sustenta que;

A morte de Jesus foi o sacrificio expiador pelo qual Deus desviou de nés a
sua ira, o preco de resgate pelo qual fomos redimidos, a condenagéo do
inocente para que o culpado fosse justificado, e 0 ato pelo qual o sem pecado
foi feito pecado por nés (Stott, 2006, p. 207).

Neste ponto, é fundamental destacar o rigor com que Stott defende o conceito

de propiciacdo. Em dialogo critico com teélogos como C. H. Dodd — que propunham

13 A expressdo mostra que, para Stott, justica e misericordia ndo competem entre si na cruz. Pelo
contrario, ambas atuam de modo conjunto na redenc¢éo dos pecadores, 0 que impede interpretacdes
gque separem o amor de Deus de sua santidade (Stott, 2006, p. 137).

14 Essa formulag&o sintetiza a ideia de que o préprio Deus, em Cristo, prové aquilo que o pecador ndo
poderia oferecer por si mesmo. A substituicdo, portanto, ndo é mera troca juridica, mas expressao da
autodoacéo divina (Stott, 2006, p. 137-138).

15 A expresséo “substituicdo penal” designa a compreensio segundo a qual Cristo assume o lugar do
pecador no juizo divino. Em John Stott, essa leitura € apresentada como elemento central da expiacao
biblica, sendo articulada em ligacao direta com a justica de Deus e com a morte vicéria de Cristo (Stott,
2006, p. 170-180).



35

traduzir o termo grego hilastérion (Rm 3.25) majoritariamente como "expia¢céo” (o ato
de cobrir ou purificar o pecado) —, Stott argumenta que o termo néo perde o seu
carater de propiciacao, isto €, o aplacamento da ira divina. No entanto, o autor afasta
veementemente o conceito cristdo de propiciacdo de qualquer caricatura paga. Para
Stott, a "ira de Deus" nao é um descontrole emocional, um capricho vingativo ou uma
explosdo de mau humor, mas sim a sua santa, constante e previsivel oposicao e
aversao ao mal. Desse modo, a propiciacdo ndo € uma tentativa humana de subornar
um Deus irado, mas sim a iniciativa amorosa do préprio Deus que, em Cristo, absorve
a sua propria ira santa, satisfazendo a sua justica para que o pecador seja perdoado
(Stott, 2006, p. 171-178). Aqui a dimensdo penal aparece com nitidez. O pecado
possui consequéncias juridicas e judiciais reais, e a morte de Cristo lida precisamente
com essa realidade.

Essa compreensé&o encontra forte respaldo na teologia contemporanea. William
Lane Craig afirma que, na doutrina da substituicdo penal, Cristo € considerado
juridicamente culpado por meio da imputacdo vicaria dos pecados humanos,
tornando-se sujeito a punicdo que cabia ao pecador (Craig, 2020, p. 147). Tal
formulacao reforca a coeréncia juridica e filosofica da expiacdo, demonstrando que a
substituicdo penal ndo € apenas uma construcdo teoldgica, mas uma resposta
racional ao problema do pecado.

Da mesma forma, David Allen argumenta que Cristo ofereceu “satisfagcéo
suficiente a justica de Deus” ao assumir o pecado humano em seu sacrificio (Allen,
2019, p. 894). Essa convergéncia entre diferentes autores evidencia a centralidade da
substituicdo penal na tradicao crista.

No entanto, Stott se preocupa em evitar caricaturas. Ao tratar da linguagem de
propiciacdo?®, ele rejeita a ideia de um Cristo compassivo persuadindo um Deus
relutante a perdoar. Segundo ele, ndo houve mudanca de disposicdo em Deus; a
iniciativa salvadora teve origem no préprio Deus, em sua misericordia e amor. Do
mesmo modo, ele insiste que ndo se deve dizer que Deus estava castigando Jesus
ou que Jesus estava sendo persuadido por Deus, como se Pai e Filho agissem

independentemente um do outro ou em conflito entre si (Stott, 2006, p. 7-8).

18 A linguagem da “propiciagéo” ¢ tratada por Stott como parte do vocabulario biblico da cruz, mas sem
a imagem de um Deus relutante que precisa ser persuadido a perdoar. Para o autor, a iniciativa da
salvacé@o procede do proprio Deus, que em Cristo lida com o pecado e restaura a comunh&do com a
humanidade (Stott, 2006, p. 114-136).
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Essa correcéo é essencial para entender a natureza da substituicdo penal em
Stott. N&o se trata da puni¢cdo de um terceiro estranho, mas da acéo do proprio Deus
em Cristo, a iniciativa € Trinitaria. Por isso sua formulacdo mais forte ndo é
simplesmente “substituicdo”, mas “auto-substituicdo de Deus”'’. A justica divina é
satisfeita ndo por meio da transferéncia arbitraria da culpa a outro, mas pela
autodoacdao divina no Filho (Stott, 2006, p. 137-138).

O autor também distingue com cuidado aquilo que foi transferido a Cristo.
Segundo ele, o que foi assumido por Cristo ndo foram qualidades morais, mas
‘consequéncias legais”; ele voluntariamente aceitou a responsabilidade pelos
pecados humanos. Com essa distin¢ao, Stott evita qualquer no¢éo de corrupc¢do moral
em Cristo e preserva, ao mesmo tempo, a objetividade juridica da expiacdo. Assim, a
justica de Deus e a substituicdo penal aparecem, em Stott, como duas faces
inseparaveis da mesma realidade. Deus permanece justo porque o pecado é
realmente julgado; o pecador € perdoado porque esse juizo é levado por Cristo em
seu lugar. A cruz, portanto, ndo é suspensao da justica, mas sua realizacao redentora
(Stott, 2006, p. 136-137).

2.3 A LOGICA DA SATISFACAO: CRISTO COMO SUBSTITUTO

A partir da afirmacéo da justica divina e da necessidade de uma resposta real
ao pecado, John Stott desenvolve a l6gica da satisfacdo como elemento essencial
para a compreensao da cruz. Se o problema do pecado envolve a impossibilidade de
Deus agir em contradicdo com sua propria natureza, entdo torna-se necessario
explicar de que maneira o perddo pode ser concedido sem que a justica divina seja
comprometida. E nesse contexto que a nocéo de satisfacdo se torna indispensavel.

Stott introduz essa ideia ao afirmar que, antes que o Deus santo possa perdoar,
“é preciso alguma espécie de ‘satisfagdo™ (Stott, 2006, p. 113). Essa afirmac¢do ndo
surge como um conceito isolado, mas como consequéncia direta da tensdo entre a
santidade de Deus e a realidade do pecado humano. O perddo ndo pode ocorrer de

forma arbitraria, pois a culpa exige uma resposta adequada.

A expressao “auto-substituicdo de Deus” resume o esforgo de Stott para afirmar que a expiagdo néo
opde Pai e Filho, mas revela a acéo do proprio Deus em Cristo. Dessa forma, a cruz deve ser entendida
como iniciativa trinitaria, na qual o proprio Deus prové a resposta ao problema humano do pecado
(Stott, 2006, p. 137—140).
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Essa compreensdo possui raizes profundas na tradicdo teoldgica classica.
Anselmo, ao refletir sobre a necessidade da encarnacdo, argumenta que o ser
humano ndo pode satisfazer a justica divina, sendo necessario que outro o faca em
seu lugar. Assim, afirma que “essa satisfagao deve ser proporcional ao pecado” (Cur
Deus Homo, |, XX), indicando que a resposta ao pecado deve possuir peso equivalente
a ofensa cometida. Além disso, Anselmo aprofunda essa logica ao afirmar: “O homem
nao tem poder para pagar o que deve a Deus, e, no entanto, esta obrigado a fazé-lo;
por isso, é necessario que outro o faga em seu lugar.”

Essa formulacéo revela dois elementos fundamentais: a incapacidade humana
de satisfazer a justica divina e a necessidade de substituicdo. Dessa forma, a
satisfacdo néo é apenas necessaria, mas deve ser realizada por alguém que possua
condi¢cOes adequadas para tal.

No capitulo 6, Stott radicaliza essa percepcdo ao afirmar que Deus deve
“satisfazer-se” a simesmo, agindo em coeréncia com a perfeigcao do seu carater (Stott,
2006, p. 137). Aqui se encontra um ponto decisivo: a satisfacdo ndo é apresentada
como algo que Deus deve a uma realidade externa, mas como expressao de sua
fidelidade a si mesmo. Deus ndo é constrangido por algo alheio ao seu ser; ele age
em coeréncia com quem é.

Essa leitura é reforcada quando Stott retoma o debate em torno de Anselmo.
Ao resumir criticamente a discussao, ele afirma que, embora o homem devesse fazer
satisfacao pelo pecado, ndo poderia fazé-la, porque os pecados eram seus; de fato,
“somente o proprio Deus pode, e portanto, a faz, através de Cristo” (Stott, 2006, p.
208).

Por isso a satisfacdo ndo deve ser entendida como mero esquema juridico ou
transacao fria. Stott se distancia dessa caricatura ao insistir que, na obra do singular
Deus-homem Cristo Jesus, ndo somente o homem fez a satisfagéo; foi o proprio Deus
gue tanto satisfez quanto foi satisfeito (Stott, 2006, p. 208). O argumento é
teologicamente denso: “Deus €, a0 mesmo tempo, aquele cuja santidade exige
satisfacao e aquele que a prové em si mesmo”.

A forma concreta dessa satisfacdo € a substituicdo de Cristo. No capitulo 7, ao
revisar o material veterotestamentéario e sua aplicacdo neotestamentéaria, Stott conclui
que a cruz foi “um sacrificio substitutivo” e resume essa ideia nas formulas: “Cristo

morreu por nés” e “Cristo morreu em nosso lugar” (Stott, 2006, p. 155). A satisfacéo,
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portanto, ndo ocorre independentemente da pessoa e da obra de Cristo, mas
exatamente em sua morte vicaria.

A ldgica interna do argumento depende, entdo, da identidade daquele que
substitui. Stott pergunta quem foi o substituto e responde excluindo duas
possibilidades inadequadas: um Cristo meramente humano, incapaz de representar
eficazmente toda a humanidade; e um Cristo apenas divino em aparéncia humana,
incapaz de representar de fato os seres humanos. Assim, é necessario pensar Cristo
como o unico Deus-homem, singularmente qualificado para mediar entre Deus e 0
homem (Stott, 2006, p. 155). A possibilidade da substituicdo repousa na identidade do
substituto.

Essa observacdo da densidade a nocdo de satisfacdo. Nao basta dizer que
houve satisfacéo; é preciso mostrar como ela € possivel. Para Stott, ela s6 é possivel
porque quem a realiza é aquele em quem divindade e humanidade se unem. Como
homem, Cristo pode representar os pecadores; como Deus, sua obediéncia e sua
entrega possuem valor suficiente para tratar de modo decisivo o problema do pecado.

Nessa direcéo, Stott se recusa a opor satisfacdo e outras realizagdes da cruz,

como a vitoria sobre o mal. No capitulo 9, ao discutir a critica de Aulén, ele afirma que;

O Novo Testamento ndo obriga a escolher entre satisfacéo e vitdria, pois
inclui ambas; Deus ganhou a vitéria em Cristo, mas um dos tiranos dos quais
ele nos libertou foi precisamente a culpa, que, segundo Anselmo, Cristo
morreu para expiar (Stott, 2006, p. 234).

Logo essa observacdo € valiosa porque mostra que a logica da satisfacdo néo
empobrece a cruz; antes, da base a sua abrangéncia soterioldgica.

Assim, em Stott, a satisfacdo é a forma teoldgica pela qual se descreve a
coeréncia de Deus em salvar sem negar sua santidade. Cristo, como substituto,
satisfaz as exigéncias do santo amor divino, n&o por representar um terceiro punido
em lugar do culpado, mas por encarnar a autoentrega do préprio Deus. A cruz é, desse
modo, 0 ponto em que a justica € honrada, a culpa é tratada e o perddo se torna

possivel.

2.4 A REVELACAO DO AMOR E DA JUSTICA DE DEUS NA CRUZ

A interpretacdo de Stott ndo termina com a afirmacao de que a cruz salva; ela
também revela. No capitulo 8, o autor declara explicitamente que a realizagédo da cruz
deve ser vista “tanto em termos de revelacdo como de salvagao”, podendo ser descrita

como evento “revelatorio” e também “salvifico” (Stott, 2006, p. 208). Isso significa que,
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no Calvério, Deus ndo apenas fez algo pelo mundo; ele também falou ao mundo por
meio do que fez.

Stott explica essa tese de forma simples e profunda: assim como 0s seres
humanos revelam seu carater por meio de suas ac¢des, Deus mostrou a si mesmo na

morte do seu Filho.

Devemos ver a realizacdo da cruz de Cristo tanto em termos de revelacéo
como de salvac¢@o. Emprestando termos correntes, podemos dizer que foi um
evento "revelatério” e também "salvifico". Pois através do que Deus realizou
ali pelo mundo, ele também falou ao mundo. Assim como os seres humanos
revelam seu carater por meio de suas acgfes, da mesma forma Deus se
mostrou a si mesmo a nés por meio da morte do seu Filho (Stott, 2006, p.
208).

Ao desenvolver essa dimensao, Stott recorre ao Evangelho de Joéo e afirma
que Jesus se referiu a sua morte como “glorificagdo”, o evento por meio do qual ele e
o Pai seriam supremamente glorificados ou manifestados (Stott, 2006, p. 208). A gloria
divina, que no Antigo Testamento era associada a criacdo e a histéria de Israel, é
agora percebida de modo supremo na humilhac&o e na morte de Cristo. Isso constitui
um ponto decisivo: a cruz revela a gloria de Deus precisamente onde a l6gica humana
esperaria vergonha, fraqueza e derrota.

Essa dimenséo revelacional da cruz esta diretamente ligada a unidade dos
atributos divinos. Como ja havia sido afirmado no capitulo 6, o fim da obra de Cristo
ndo foi harmonizar justica e misericordia como se estivessem em oposi¢cdo, mas
manifesta-las conjuntamente na redencdo dos pecadores (Stott, 2006, p. 157). Na
cruz, portanto, Deus nao revela amor a custa da justica, nem justica a custa do amor.
A cruz mostra que o Deus que julga € o Deus que ama, e que o Deus que ama € o
Deus que julga santamente.

E por isso que Stott pode afirmar, ainda no capitulo 4, que “somente aquele que
conhece a grandeza da ira serd dominado pela grandeza da misericordia™® (Stott,
2006, p. 113). A revelacdo do amor de Deus na cruz ndo pode ser separada da
revelacao de sua santidade e de sua ira contra o pecado. O amor revelado no Calvério
nao é sentimental nem permissivo; € santo, custoso e redentor.

Moltmann aprofunda essa compreensdo ao afirmar que a experiéncia crista
passa pela participacdo no abandono do Crucificado e pela solidariedade com o

sofrimento humano. Em sua reflexdo sobre as “trevas divinas”, o autor sustenta que o

18 Essa frase indica que, em Stott, a compreensio da misericérdia depende da seriedade com que se
leva a santidade divina e a gravidade do pecado. A cruz s6 é compreendida adequadamente quando
ambos os polos sdo mantidos em equilibrio (Stott, 2006, p. 113; 136).
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Deus revelado na cruz ndo permanece distante da dor humana, mas se envolve nela
radicalmente. Nesse contexto, citando a tradicdo teoldgica contemporanea, afirma:
“Em Cristo, Deus sofre” (Moltmann, 2020, p. 15).

Tal afirmagdo, embora enfatize uma dimensé&o distinta da teologia de Stott,
complementa sua visdo ao destacar que a revelacdo divina na cruz ndo € apenas
juridica, mas também existencial. A cruz revela ndo apenas o que Deus faz, mas quem
Deus é.

Além disso, a dimenséo revelacional da cruz pode ser compreendida a luz da
teologia histérica. Pannenberg sustenta que a identidade de Cristo € revelada no curso
da histéria, sendo a cruz e a ressurreicdo eventos decisivos dessa revelacao
(Pannenberg, 2009, v. 2, p. 516). Dessa forma, a cruz ndo apenas possui significado
teolégico, mas também histérico, sendo o ponto em que Deus se da a conhecer de
maneira publica e objetiva.

Essa convergéncia entre revelacéo e redencdo mostra que a cruz nao pode ser
reduzida a um unico aspecto. Ela &, simultaneamente, o lugar onde o pecado é
julgado, onde o perdéao € concedido e onde Deus se revela. Essa unidade impede
leituras fragmentadas da expiacao e reforca a centralidade da cruz na teologia crista.

Por fim, a cruz também possui implicagBes para a vida cristd. Harrigan afirma
gue o caminho do discipulo segue o padrao de Cristo, no qual “o sofrimento deve
preceder a gloria” (Harrigan, 2020, p. 11). Assim, a cruz ndo apenas fundamenta a

salvacdo, mas também orienta a existéncia crista.

2.5 CONCLUSAO DO CAPITULO

Em sintese, a reflexdo de Stott conduz a compreenséo de que a cruz ocupa
lugar central na revelacédo do carater divino. Nela, a justica de Deus ndo anula seu
amor, nem seu amor relativiza sua santidade. Ao contrario, a cruz manifesta
simultaneamente a seriedade do juizo divino contra o pecado e a profundidade do
amor redentor de Deus pelos pecadores. Assim, a gléria divina se revela
paradoxalmente no Calvario: sua justica se mostra redentora, seu amor se mostra
santo e sua santidade se mostra amorosa.

Essa centralidade é afirmada por Stott ja no prefacio: "a cruz é o centro da fé
evangélica [...] no centro da fé historica, biblica". Ele enfatiza a expiacéo
substitutiva como doutrina "biblica do principio ao fim", articulando-a em capitulos
chave (Stott, 2006, p. 7, 9).
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3 A CRUZ NA TEOLOGIA NARRATIVA DE N. T. WRIGHT

Nicholas Thomas Wright propde uma releitura da morte de Jesus a partir de
uma perspectiva histérica, narrativa e escatolégica'®. Em sua obra O Dia em que a
Revolugdo Comecou, o autor ndo trata a cruz como um tema isolado da doutrina crista,
mas como 0 acontecimento no qual a historia biblica de Israel, a vocacdo humana, o
problema da idolatria, o perdao dos pecados, a derrota dos poderes e a inauguracao
da nova criagdo convergem em um unico evento. Por isso, sua proposta ndo consiste
simplesmente em negar modelos tradicionais da expiagdo, mas em reposiciona-los
dentro do enredo maior das Escrituras. A morte de Jesus ndo € apenas a solucéo de
um problema religioso individual; ela € o momento em que Deus age decisivamente
para resgatar o mundo e restaurar a humanidade a sua vocagao original (Wright, 2017,
p. 11-13).

Desde o inicio da obra, Wright procura corrigir uma reducédo que considera
recorrente na tradicao cristd ocidental: a ideia de que Jesus morreu apenas para que
individuos fossem perdoados e, depois da morte, pudessem “ir para o céu”. O autor
nao nega a importancia da salvagcao pessoal, mas insiste que, quando esse aspecto
€ isolado da narrativa biblica mais ampla, o evangelho é empobrecido. Para Wright,
0S primeiros cristdos anunciavam algo maior: a crucificacdo de Jesus havia iniciado
uma revolugéo, pois, naquela sexta-feira, “algo mudou o mundo” e a ressurreicao se
tornou o primeiro sinal visivel de que essa nova realidade ja estava em andamento
(Wright, 2017, p. 11-12).

Essa tese € decisiva para compreender a originalidade de Wright. A cruz nédo é
interpretada como mecanismo abstrato, separado da historia de Israel, mas como o
climax da alianca e o inicio da restauracéo escatolégica da criacao. Por isso, o autor
afirma que a expiacéo deve ser pensada em conexao direta com a escatologia: se o
destino final prometido por Deus nédo é a fuga da criagdo, mas sua renovagao, entdo
a maneira pela qual Deus salva também deve ser compreendida como parte desse

projeto de nova criacao (Wright, 2017, p. 42—-43).

19 No pensamento de Wright, escatologia ndo se refere apenas aos acontecimentos finais da historia,
mas a conviccao de que as promessas futuras de Deus comecaram a se cumprir antecipadamente na
morte e ressurreicdo de Jesus. Trata-se da irrup¢do do futuro de Deus dentro da histéria presente
(Wright, 2017, p. 63).
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3.1 A CRUZ COMO ESCANDALO HISTORICO E POLITICO

Wright inicia sua reflexdo posicionando a crucificacdo de Jesus em seu
contexto histérico imediato: o Império Romano do século I. A morte na cruz ndo era
um evento religioso abstraido da realidade politica; era a forma mais brutal e infamante
de execucéo reservada pelo poder imperial aos escravos e rebeldes. Nas palavras do
proprio Wright:

Quando Jesus de Nazaré morreu a terrivel morte de cruz nas méaos do
exeército romano, ninguém o via como um heroi. Enquanto apressadamente
levavam seu corpo ao timulo, ninguém estava dizendo que sua morte havia
sido uma grande vitéria, um heroico martirio. Seu grande movimento, que
contou com a colaboracao de uma equipe de seguidores, havia terminado e
tudo estava como antes. Outro lider jovem havia sido brutalmente
exterminado. Isso era o que Roma fazia de melhor. César continuava em seu
trono. (Wright, 2017, p. 11).

Wright descreve com precisdo o contexto imperial da crucificacdo: Roma
utilizava essa forma de execug¢ao como instrumento deliberado de terror e humilhacéo
publica. Essa dimenséao historica ndo € um mero pano de fundo: ela é teologicamente
constitutiva, pois € exatamente nessa forma especifica de morte que Paulo enxerga o
cumprimento de Galatas 3:13 ("maldito todo aquele que é pendurado no madeiro"). A
andlise histérica de Pilatos desenvolvida por John Dominic Crossan reforca a
interpretacao proposta por Wright:

A crucificacdo de Jesus nado foi um equivoco judicial de um governador
benevolente, foi a resposta calculada de um sistema imperial a uma ameaca
percebida. Crossan, a partir de fontes como Filo e Josefo, traca o perfil de
Pilatos como um administrador que ‘"utilizava subornos, insultos,
roubalheiras, faria [...], constantemente repetia execu¢fes sem julgamento"
(Crossan, 1995, p. 174-177).

O que torna ainda mais significativa a afirmac¢do de Wright de que aquele era
"0 que Roma fazia de melhor". Nota-se que Crossan, autor notoriamente cético em
relacdo as interpretacdes teoldgicas tradicionais da morte de Jesus, ndo hesita em
confirmar o carater infamante e deliberado desse tipo de execucédo. Isso reforca o
argumento de Paulo: ao aceitar a cruz, Cristo ndo apenas morreu, mas escolheu a
forma de morte carregada da maldicao legal mais explicita da Tora.

O escandalo néo € acidental, é o ponto. Por conseguinte, Oscar Cullmann, ao
refletir sobre o kerygma primitivo, recorda que o apoéstolo Paulo identificou nesse
escandalo o préprio ndcleo da pregacao crista:

O apodstolo Paulo define a grande verdade da revelagdo nos seguintes
termos: a loucura da pregacédo da cruz (1Co 1.18), o escandalo da cruz (Gl
5.11). Nés deveriamos, propriamente falando, chamar o escandalo de forca,
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pois, para nos hoje em dia, a cruz esta circundada de uma auréola — na
Antiguidade, pelo contrario, ela designava a morte mais infame, como hoje a
forca (Cullmann, 2003, p. 160).

A observacao de Cullmann é preciosa: a domesticacao estética do simbolo da
cruz ao longo dos séculos obscureceu o que 0s primeiros cristdos sentiam
visceralmente ao pronunciar esse kerygma. Para eles, proclamar um Messias
crucificado era tdo escandaloso quanto seria hoje proclamar um Salvador executado
na forca ou na cadeira elétrica. Wright chama atencéo para o fato de que os romanos
penduraram sobre a cabeca de Jesus uma inscricdo em trés idiomas: "Jesus de
Nazaré, Rei dos Judeus", o que revela que a morte de Jesus foi uma execucéo politica
deliberada, motivada pela ameaca que seu anuncio do "reino de Deus" representava
a ordem imperial.

A afirmacédo de que o reino de Deus estava chegando era inevitavelmente
revolucionaria. Wright argumenta que Jesus, ao anunciar esse reino durante toda a
sua carreira publica, estava invocando as expectativas messianicas do judaismo do
Segundo Templo, segundo as quais o Deus de Israel se tornaria rei sobre o mundo

inteiro, o que fatalmente atrairia a atencao das forcas imperiais nervosas:

Jesus certamente declarava que aquele era o momento para o Deus de Israel
se 'tornar rei' & maneira que as antigas profecias nos Salmos, em Isaias,
Daniel e em outros lugares apontavam. Isso seria inevitavelmente
revolucionario e estava fadado a atrair a atencdo das nervosas forgas
imperiais. (Wright, 2017, p. 191).

Wright ndo esta sozinho nessa percepc¢ao. Ja Albert Schweitzer havia
diagnosticado em sua citacdo a Reimarus:

Reimarus foi o primeiro, depois de dezoito séculos de equivoco, a ter uma
no¢éo do que a escatologia realmente era [...] ele foi o primeiro a perceber o
fato de que o mundo mental no qual Jesus se movia era essencialmente
escatoldgico. (Schweitzer, 2009, p. 35).

Essa percepcao escatoldgica da misséo de Jesus, ja destacada por Schweitzer
na pesquisa do Jesus historico, constitui também um dos pontos centrais da leitura de
Wright. A dimensé&o historico-politica da cruz €, portanto, o ponto de partida da teologia
de Wright: ndo se trata de um evento mistico acontecido em um vacuo religioso, mas
de um confronto real entre o reino de Deus e os poderes do mundo — confronto em
gue Jesus deliberadamente escolheu se dirigir a Jerusalém no periodo da Pascoa,
dando ao evento uma carga simbodlica inequivoca de éxodo e libertacédo.
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3.2 A CRUZ NA NARRATIVA BIBLICA: ALIANCA, EXODO E EXILIO

Uma das contribuicdes mais importantes de Wright € sua releitura da salvacao
a partir da vocagdo humana. Para o autor, o problema biblico ndo é apenas que seres
humanos cometeram transgressfes e precisam ser absolvidos; o problema é que a
humanidade abandonou sua vocacao criacional. Em Génesis 1-2, Deus cria seres
humanos a sua imagem para refletir sua sabedoria no mundo, exercer cuidado
responsavel sobre a criacdo e atuar como uma espécie de sacerdécio real (Wright,
2017, p. 88-89). O pecado, nessa perspectiva, € antes de tudo uma distorcdo da
adoracédo e da vocacédo: quando os seres humanos adoram aquilo que nao é Deus,
entregam sua autoridade a forcas criadas e passam a ser escravizados por elas
(Wright, 2017, p. 108-114).

Wright chama esse horizonte de “alianga da vocagao”. A expresséo indica que
Deus chama a humanidade para participar de seu propdsito criativo, refletindo sua
imagem dentro da criacdo. A idolatria, portanto, ndo € apenas erro religioso interior,
mas a raiz de uma desordem cosmica, social e moral. Ao adorar poderes criados como
dinheiro, sexo, violéncia ou poder politico, a humanidade deixa de governar
sabiamente a criacdo e passa a ser governada por forgas que se tornam tiranicas. Por
isso, para Wright, o pecado ndo é apenas uma questéo individual de culpa, mas uma
forca desumanizadora que escraviza pessoas e estruturas (Wright, 2017, p. 108-117).

Essa leitura permite compreender por que a cruz, em Wright, ndo se limita ao
perdao individual. A obra de Cristo visa restaurar seres humanos para aquilo que
deveriam ser: portadores da imagem de Deus, sacerdotes e reis no mundo criado. O
autor fundamenta essa leitura especialmente no Apocalipse, onde os redimidos séao
descritos como aqueles que foram comprados para Deus de toda tribo, lingua, povo e
nagéo, sendo constituidos reino e sacerdotes para reinar sobre a terra. Assim, Jesus
nNdo morreu apenas para retirar pessoas do mundo, mas para restaura-las a vocacgéao
de participar dos propésitos de Deus para o mundo (Wright, 2017, p. 88).

Essa énfase corrige uma compreenséo estreita de redencao. Segundo Wright,
a visdo biblica ndo aponta para almas escapando da terra rumo a um céu
desmaterializado, mas para a renovacgao da criagao e para a restauracao da vocacao
humana dentro dela. A salvacao €, portanto, pessoal sem ser individualista; espiritual

sem ser escapista; futura sem deixar de ter consequéncias presentes. Dessa forma,
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a cruz inaugura uma nova humanidade, chamada a viver desde ja como sinal da nova
criacdo que Deus iniciou em Cristo (Wright, 2017, p. 157-172).

Para Wright, a compreenséo biblica do pecado deve ser lida dentro da historia
de Israel. O pecado ndo é apenas violagdo de normas morais abstratas; sua raiz é a
idolatria. Em Romanos 1, Paulo apresenta a impiedade antes da injustica: a
humanidade troca a gloria de Deus por imagens e, como consequéncia, produz
desordem no mundo. Essa sequéncia é central para Wright, pois mostra que a
injustica social, a escraviddo moral e a corrupc¢do dos poderes derivam de uma falha
de adoracédo. O pecado é, portanto, um problema de vocacéo: seres humanos criados
para refletir Deus passam a refletir os idolos que adoram (Wright, 2017, p. 95-97).

Quando essa légica é aplicada a historia de Israel, surge a categoria do exilio.
Wright observa que, nas Escrituras, Israel repete em escala histérica o drama de
Ad&o: abandona a vocacéo, rende-se a idolatria e experimenta como consequéncia a
expulsdo da terra, a perda da liberdade e a auséncia da presenca divina. O exilio,
anunciado em Levitico 26 e Deuterondmio 28, ndo é apenas punicao externa, mas a
consequéncia historica da infidelidade da alianga. Por isso, 0os profetas interpretam a
tragédia de Israel como resultado de idolatria, pecado e quebra da vocac¢édo dada por
Deus (Wright, 2017, p. 114-117).

Para Wright, a categoria do exilio ocupa lugar central na compreenséo da morte
de Jesus. Embora Israel tivesse retornado fisicamente da Babilonia, o autor
argumenta que, do ponto de vista teoldgico, o exilio ainda continuava?. O povo
permanecia sob dominio estrangeiro e aguardava o cumprimento definitivo das
promessas de restauracgao feitas pelos profetas. Nesse contexto, Wright afirma que “o
exilio deve, portanto, ser entendido como um tipo de morte corporativa nacional”
(Wright, 2017, p. 115).

A expectativa messianica do judaismo do Segundo Templo estava
profundamente ligada a esperanca de que Deus finalmente agisse para libertar Israel,
restaurar a alianca e derrotar os poderes que mantinham o povo em condic¢ao de exilio
continuo. Por essa razéo, Wright entende que o perdéo dos pecados anunciado pelos

primeiros cristdos ndo deve ser reduzido a uma experiéncia meramente individual,

20A nogado de “exilio continuado” é amplamente desenvolvida por Wright em sua reconstrugéo do
judaismo do Segundo Templo. Segundo o autor, embora Israel tivesse retornado geograficamente da
Babildnia, a nacéo ainda aguardava o cumprimento definitivo das promessas proféticas, permanecendo
sob dominio pagao e esperando que sua condicao de exilio finalmente fosse desfeita (Wright, 2025, p.
31-32).
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mas interpretado como sinal de que o exilio finalmente estava chegando ao fim
(Wright, 2017, p. 157-161).

A partir dessa perspectiva, a cruz € interpretada como o momento em que
Jesus assume sobre si 0 destino do préprio Israel. A morte do Messias representa
simultaneamente o &pice da historia do exilio e o inicio de sua superacgéo definitiva.

Além disso, Wright destaca que a Pascoa funciona como o modelo narrativo
central para compreender a morte de Jesus. Jesus deliberadamente escolheu
Jerusalém e o periodo pascal para seu confronto final, o que fornece ao evento uma
carga teologica inequivoca: trata-se de um novo éxodo, uma nova libertacdo operada

por Deus. Wright afirma que Jesus:

[...] tinha em mente um auge extremamente draméatico e cadenciado para sua
carreira publica: era, aparentemente, a maneira que ele acreditava que o
Deus de Israel se tornaria rei. Tendo a Pascoa como contexto e seus
repetitivos embates com forcas humanas e desumanas durante sua carreira
publica, temos todas as razdes para acreditar que ele compreendeu sua
tarefa sendo algo paralelo a libertagdo de lIsrael do Egito, um evento
precedido por embates com Farad, seu séquito e pelas 'pragas’ que
sobrevieram ao Egito. (Wright, 2017, p. 193).

Esse ponto ilumina a diferenca entre Wright e leituras mais individualistas da
expiagdo. O perddo dos pecados ndo € negado, mas ampliado. Ele continua sendo
real, necessario e decisivo, porém seu sentido biblico ndo é reduzido a experiéncia
subjetiva do individuo. O perdéo € o ato pelo qual Deus trata a raiz da idolatria, quebra
0 poder dos idolos, encerra o exilio e restaura o povo para sua vocacao. Por isso,
Wright afirma que resolver o problema do pecado liberta seres humanos das garras
dos idolos para que possam adorar ao Deus vivo e ser renovados a sua imagem
(Wright, 2017, p. 110-111).

3.3 A MORTE DE JESUS DENTRO DA HISTORIA DE ISRAEL

Wright aprofunda sua analise mostrando como a morte de Jesus representa o
ponto culminante da histéria de Israel: o momento em que o exilio continuado
finalmente chega ao fim, e no qual a vocacdo de Israel é cumprida de forma
surpreendente e inesperada. Nesse processo de libertacéo, o julgamento divino contra
o pecado néo é ignorado, mas reconfigurado. Fleming Rutledge, dialogando com essa
dimensao terrivel da cruz, oferece uma formulacdo que ilumina o que esta em jogo.

Para ela, a crucificacdo nédo pode ser domesticada, pois é precisamente no horror da
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cruz que a ira de Deus contra 0 mal e a idolatria 'vem embrulhada na sua misericordia’
(Rutledge, 2023, p. 174).

Para Wright, € absorvendo esse horror e esse julgamento que o Messias
assume representativamente o destino de Israel, carregando em sua propria historia
aquilo que o povo deveria experimentar. O autor afirma que Jesus compreendia sua
missdo em continuidade com a narrativa do éxodo e da libertacdo de Israel,
descrevendo sua tarefa como “algo paralelo a libertagao de Israel do Egito” (Wright,
2017, p. 193).

A categoria do éxodo ocupa lugar central na interpretacao wrightiana da cruz.
Para Wright, Jesus deliberadamente dirige sua missdo para Jerusalém no contexto da
Pascoa, e essa escolha ndo é acidental. A Pascoa era a memoria fundante da
libertacdo de Israel do Egito, 0 momento em que Deus derrotou o poder opressor e
formou para si um povo. Ao situar sua morte nesse contexto, Jesus interpreta sua
propria paixdao como o climax de um novo éxodo: Deus esta libertando seu povo, ndo
apenas de Roma, mas dos poderes mais profundos do pecado, da idolatria e da morte
(Wright, 2017, p. 195-201).

A Ultima Ceia ocupa papel decisivo nesse argumento. Wright observa que as
palavras de Jesus sobre o péo e o calice transformam a refeicdo pascal. Ao declarar
gue o célice é a nova alianca em seu sangue e, segundo Mateus, que esse sangue é
derramado “para remissédo dos pecados”, Jesus estabelece uma ligagao direta entre
Pascoa, alianca e perdao. A cruz, portanto, € interpretada como a nova Pascoa por
meio da qual Deus cria um povo renovado e inaugura a libertagao definitiva prometida
nas Escrituras (Wright, 2017, p. 199).

Essa compreensao também explica por que Wright entende a morte de Jesus
como representativa. Jesus ndo morre apenas como vitima inocente de Roma, mas
como Messias de Israel, aquele que assume em si o destino do povo e cumpre sua
vocacgao. O Messias representa Israel diante de Deus e, por meio de sua fidelidade,
realiza aquilo que Israel ndo conseguiu realizar. Dessa forma, a morte de Jesus € ao
mesmo tempo julgamento sobre o pecado, fim do exilio e inicio da restauracéo
prometida (Wright, 2017, p. 225, 231).

A ideia de representacdo, em Wright, ndo deve ser confundida com simples
substituicdo abstrata ou transagdo juridica isolada. Jesus age como o Messias
representativo: nele, Israel € concentrado; por ele, a vocacao de Israel é cumprida;

atraveés dele, a béncédo prometida a Abrado alcanca as nagdes. A morte de Jesus
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“pelos nossos pecados” deve ser lida nesse horizonte: ela resolve o exilio, inaugura a
nova Pascoa e abre a familia da alianca para judeus e gentios (Wright, 2017, p. 191—
193). Essa compreensao explica por que Wright interpreta textos como Isaias 53 e
Marcos 10.45 dentro de uma estrutura narrativa mais ampla. O sofrimento do Messias
ndo aparece isolado da historia de Israel, mas como cumprimento da vocac¢do do
Servo que representa o povo diante de Deus. Sendo assim, Wright afirma que “a morte
de um em favor de muitos sera a chave pela qual os poderes sé&o depostos, o reino
de Deus € manifestado [...], a alianca renovada e a criacdo restaurada ao seu
proposito original” (Wright, 2017, p. 237). Assim, a cruz € apresentada como o ponto
culminante da histdria da alianca e 0 momento em que Deus age por meio do Messias
para restaurar sua criagao.

Um dos pontos que precisa receber maior atencao na interpretacao de Wright
é sua leitura de Paulo, especialmente de Romanos. Para Wright, a carta ndo deve ser
lida primariamente como resposta a um “contrato de obras”, mas dentro da légica da
alianca da vocacao. Paulo ndo esta apenas perguntando como individuos culpados
podem se acertar com Deus para ir ao céu; ele estd mostrando como Deus foi fiel a
alianga, tratou o pecado, derrotou os poderes e formou uma familia mundial em Cristo
(Wright, 2017, p. 313, 321).

Em Romanos 1-3, Wright enfatiza que o problema humano € descrito como
idolatria antes de ser descrito como culpa. A humanidade troca a gloria de Deus por
imagens e, por isso, se torna escravizada por poderes que distorcem sua vocagao.
Os judeus, embora tenham recebido a Tora, também se encontram debaixo do mesmo
problema, pois a posse da lei ndo os isenta da infidelidade. Assim, quando Paulo
afirma que todos pecaram e carecem da gloria de Deus, ele ndo esta apenas fazendo
uma declaracdo genérica sobre culpa individual, mas descrevendo a perda da
vocacao humana e israelita de refletir a gloria divina no mundo (Wright, 2017, p. 313,
329).

E nesse contexto que Romanos 3.21-26 ganha importancia. Wright interpreta
a manifestacdo da justica de Deus como revelacéo da fidelidade divina a alianca. Deus
nao abandonou seu projeto criacional nem sua promessa feita a Abrado; em Cristo,
ele revelou sua justica salvadora e criou 0 caminho para que judeus e gentios
participem da mesma familia. A justificacdo, portanto, ndo é apenas um veredito
individual, mas a declaracédo de que, no Messias, Deus formou o povo da alianca e

antecipou no presente o veredito escatologico final (Wright, 2017, p. 326-327).
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Wright também oferece uma leitura significativa do termo hilastérion em
Romanos 3.25. Em vez de reduzi-lo a um mecanismo abstrato de apaziguamento, ele
o relaciona ao lugar de encontro entre Deus e seu povo. O ponto central € que Jesus
se torna o verdadeiro lugar onde céu e terra se encontram, 0 espaco em que a
presenca divina, a eleicdo de Israel e a solugdo para a idolatria convergem. Dessa
forma, a cruz € apresentada como o lugar onde Deus lida com o pecado e restaura a
comunhdo, ndo por meio de uma logica isoladamente juridica, mas dentro da narrativa
do templo, da alianga e da presencga divina (Wright, 2017, p. 332-334).

Ao final de sua leitura de Romanos, Wright reline varias dimensdes da cruz: a
nova Pascoa, o perddo dos pecados, o fim do exilio, a derrota dos poderes e a
representacdo do Messias. Para ele, perdoar os pecados derrota 0os poderes porque
o poder dos idolos é quebrado quando a culpa, a idolatria e o exilio sédo tratados no
Messias. A morte de Jesus, portanto, ndo pode ser reduzida a uma imagem Unica,
pois ela integra Pascoa, Yom Kippur, alianca, éxodo, templo e nova criacdo em uma
mesma acdao divina (Wright, 2017, p. 365-366).

3.4 A CRUZ COMO REVOLUCAO TEOLOGICA E INICIO DA NOVA CRIACAO

O aspecto mais singular e distintivo da teologia de Wright € sua interpretacao
escatoldgica da cruz: a morte de Jesus ndo € apenas o encerramento de um processo
histérico, mas o inicio de uma revolugdo césmica, a inauguracéo da nova criagdo?..
Wright argumenta que a ressurreicdo de Jesus ndo € um evento separado da
crucificagdo, mas seu primeiro fruto: a prova de que a revolugdo havia realmente
comecado. Deus, por meio de Cristo, “assumiu a responsabilidade de lidar com o mal”
(Wright, 2017, p. 373). Essa afirmacéao pressupde que algo aconteceu objetivamente
na cruz, algo que transformou a relacao entre Deus e o mundo de forma irreversivel.

Rutledge articula com precisdo o0 que esse "algo" significa em termos
teoldgicos:

A morte de Jesus nao seria nada impressionante em si. O impressionante é
o Criador do universo ser apresentado nessa morte horrivel. [...] O
acontecimento centralizado em Cristo deriva seu significado do fato de que o
Deus manifesto em trés pessoas esta agindo diretamente como um sé ao
longo de toda a sequéncia, da encarnacéo e da ascensao e o Juizo Final."
(Rutledge, 2023, p. 42-43).

21 A expresséo “nova criagdo” ocupa lugar central na escatologia paulina e na interpretacdo de Wright.
O conceito ndo se refere ao abandono do mundo material em direcdo a uma realidade puramente
espiritual, mas a renovacao escatologica da criagdo mediante a vitoria de Deus sobre o pecado e a
morte. Nesse sentido, Wright argumenta que a ressurreigdo de Cristo representa o inicio da nova
criacdo dentro da velha criag&o. (Wright, 2009, p. 117-123).



50

7

Essa formulagdo de Rutledge é complementar & de Wright: onde Wright
enfatiza o horizonte escatoldgico e narrativo, Rutledge enfatiza o sujeito teolégico da
cruz: o proprio Criador age em pessoa, e hdo um mecanismo juridico impessoal. A
formulagdo de Rutledge ajuda a evidenciar a dimens&o profundamente teoldgica da
cruz enfatizada por Wright. Esta perspectiva leva autor a criticar duramente a teologia
ocidental que separa a expiacdo da escatologia. Para ele, a teologia da cruz deve
estar alinhada a escatologia biblica, que nédo vislumbra o destino final dos seres
humanos como "ir para o céu", mas como a restaura¢ao da criagao inteira, com corpos

ressurretos, no novo céu e na nova terra:

A expiacdo (como os seres humanos séo resgatados de sua condicdo de
extremo apuro e restaurados ao seu devido lugar dentro dos propositos
amorosos e criativos de Deus) deve estar alinhada com a escatologia (o plano
maximo de Deus para o0 mundo e para os seres humanos). [...] De fato, as
duas estdo muito proximas no Novo Testamento: a cruz foi 0 momento em
gue algo aconteceu e fez do mundo um lugar diferente, inaugurando o plano
futuro de Deus. A revolucdo comecou naquele tempo e naquele lugar.
(Wright, 2017, p. 43).

A ressurreicdo de Jesus ocupa lugar decisivo na interpretacdo de Wright,
porque ela demonstra que a cruz ndo foi derrota, mas o inicio efetivo da nova criacao.
O autor insiste que a esperanca cristd ndo consiste simplesmente em abandonar o
mundo presente para “ir para o céu”, mas na renovacao de toda a criagcao mediante a
vitéria de Deus sobre o pecado e a morte. Wright afirma que “a cruz foi o momento
em que algo aconteceu e fez do mundo um lugar diferente, inaugurando o plano futuro
de Deus. A revolugdo comegou naquele tempo e naquele lugar” (Wright, 2017, p. 11-
12, 373).

Portanto, a ressurrei¢cao de Cristo representa a irrup¢ao do futuro escatologico
de Deus dentro da histéria presente. Wright insiste que a morte de Jesus deve ser
compreendida dentro da perspectiva da nova criacdo, e ndo apenas em termos de
salvacao individual. Por isso, o autor critica interpretacfes que reduzem o evangelho
a ideia de “Jesus morreu para que eu possa ir para o céu”, afirmando que os primeiros
cristdos estavam anunciando algo “bem maior, mais perigoso e explosivo” (Wright,
2017, p. 12).

Assim, a cruz e a ressurreicao formam um Unico movimento redentor. A morte
de Jesus corresponde ao momento em que o pecado, o exilio e os poderes do mal
séo confrontados decisivamente. A ressurrei¢do, por sua vez, constitui a confirmacéao

de gque a nova criagcdo ja comecou. Jesus morreu para que a humanidade pudesse
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ser restaurada a sua vocacéo original??: ser portadora da imagem de Deus no mundo,
exercendo sobre ele um dominio sabio e amoroso. Wright cita o livro do Apocalipse
para fundamentar essa afirmacéo, mostrando que Jesus "comprou para Deus pessoas
de toda tribo, lingua, povo e nacdo" e "os fez para 0 nosso Deus um reino e
sacerdotes” (Ap 5.9-10):

De acordo com o livro do Apocalipse, Jesus morreu para que féssemos seres
humanos ndo somente resgatados, mas também restaurados para a vocagao
de desempenharmos nosso papel crucial no proposito de Deus para o mundo.
(Wright, 2017, p. 13).

Wright também assinala que os primeiros cristdos ao contrario da maioria dos
cristdos contemporaneos, compreenderam a crucificacdo dentro de uma historia muito
mais ampla e perigosa do que simplesmente a questdo de quem vai ao Céu ou ao
inferno. O Novo Testamento, em sua centralidade, é sobre "o reino de Deus vindo
para a terra assim como € no céu" e esse tema, ignorado na pratica por tantos,

constitui o horizonte de toda a narrativa biblica:

O Novo Testamento, com a histdria da crucificagdo de Jesus em seu centro,
€ sobre o reino de Deus vindo para a terra assim como € no céu. Afinal, foi
assim que Jesus ensinou seus discipulos a orar. (Wright, 2017, p. 49).

Finalmente, a revolugdo inaugurada pela cruz tem também dimensdes sociais
e politicas. Wright é explicito ao afirmar que a cruz ndo pode ser dissociada do mal
estrutural presente no mundo — guerras, opressao, injustica. A separacdo moderna
entre 0 "pecado pessoal” e o "mal do mundo” é, para Wright, um produto da influéncia
do lluminismo e do deismo sobre a teologia ocidental, e ndo reflete o pensamento
biblico original, no qual Deus, por meio da cruz, assume a responsabilidade por lidar
com o mal em todas as suas dimensdes:

Na teologia cristd, Deus € o responsavel por lidar com o mal, e foi isso o que
Ele fez na cruz. Qualquer outra abordagem ao mal deve ser vista sob essa
luz. (Wright, 2017, p. 46).

Na cruz, o Messias assume o destino do povo, encerra o exilio, derrota os
poderes do mal e inaugura a nova criagdo confirmada pela ressurreicdo. Por essa
razdo, Wright compreende a crucificacdo como evento revolucionario. A cruz nao
apenas transforma a condicéo individual do ser humano diante de Deus, mas inaugura

uma nova realidade histérica e escatologica. Na morte e ressurreicdo do Messias, a

22 para Wright, a cruz inaugura uma nova humanidade restaurada para sua vocacao original. A obra de
Cristo ndo se limita ao perdao individual, mas visa recolocar a humanidade dentro do propésito
criacional de Deus, refletindo novamente sua imagem e participando da renovacéo da criagdo (Wright,
2017, p. 8).
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nova criagcdo comeca a irromper dentro da velha criagdo por meio da morte e

ressurreicdo do Messias.

3.5 CONCLUSAO DO CAPITULO

A interpretacéo da cruz em N. T. Wright oferece uma contribuicéo decisiva para
o debate contemporaneo sobre o significado da morte de Jesus. Sua proposta desloca
a expiacado de uma moldura estreitamente individualista para o horizonte amplo da
narrativa biblica. A cruz é o climax da historia de Israel, o fim do exilio, a nova Pascoa,
a derrota dos poderes, o lugar do perddo dos pecados e o inicio da nova criacao.
Desse modo, Wright ndo elimina categorias classicas como pecado, perdao,
representacao e substituicdo; antes, procura reinseri-las dentro da histéria da alianca
e da vocacgao humana (Wright, 2017, p. 11-13, 65, 120-121, 271).

A riqueza da leitura wrightiana esta em mostrar que Jesus morreu “pelos
nossos pecados” ndo como formula isolada, mas “segundo as Escrituras”. Essa
expressao remete ao conjunto das narrativas de lIsrael: criagdo, queda, Abrado,
éxodo, alianca, exilio, templo, profecia, Pascoa e esperanca escatolégica. A cruz,
portanto, ndo é apenas o lugar onde o individuo recebe perdédo; é o acontecimento no
gual Deus cumpre seu plano de resgatar o mundo e restaurar a humanidade para sua
vocacgao sacerdotal e real (Wright, 2017, p. 108-113, 157, 181-208).

Em comparacdo com abordagens mais sistematicas da expiacdo, Wright
oferece uma teologia profundamente biblico-narrativa. Seu objetivo ndo € negar a
seriedade do pecado nem relativizar a necessidade da morte de Cristo, mas impedir
gue a cruz seja separada do reino de Deus, da ressurreicdo, da nova criacao e da
missdo da igreja. Por isso, sua contribuicdo é especialmente relevante para este
trabalho: ela permite compreender a morte de Jesus ndo apenas como satisfacéo,
substituicdo ou autoentrega, mas como o evento revolucionério no qual Deus inicia a
restauracao de todas as coisas em Cristo (Wright, 2017, p. 49-53, 165, 183, 405).
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4 ANALISE COMPARATIVA DAS ABORDAGENS DA CRUZ

4.1 PRESSUPOSTOS HERMENEUTICOS DOS TRES AUTORES

As diferentes interpretacbes da morte de Jesus desenvolvidas por Klaus
Berger, John Stott e N. T. Wright decorrem de distintos pressupostos hermenéuticos.
Cada autor parte de uma compreensdo especifica da Escritura e da funcao da cruz
dentro da revelacdo crista, o que resulta em abordagens teoldgicas significativamente
diferentes.

Klaus Berger critica a absolutizacdo dogmética de um Unico modelo explicativo
da cruz. Logo na introducéo de sua obra, afirma que a pergunta central ndo deve ser
“por que” Jesus morreu, mas “para que” Jesus morreu na cruz (Berger, 2005, p. 9).
Com isso, o autor desloca o foco da causalidade juridica para a finalidade salvifica da
morte de Cristo. Berger entende que o Novo Testamento utiliza multiplas imagens
para interpretar a cruz — sacrificio, reconciliacdo, mediagdo, representacéo, redencao
e autoentrega — e nenhuma delas pode ser transformada em chave hermenéutica
absoluta (Berger, 2005, p. 44-47). Sua proposta procura preservar a pluralidade
simbolica da linguagem biblica, resistindo a reducéo da expia¢cdo a um Unico esquema
teoldgico.

Essa perspectiva também o leva a criticar interpretacdes que apresentem Deus
como agente direto de violéncia penal contra o Filho. Ao discutir determinadas
formulacdes da expiacdo, Berger questiona: “Sera que um Deus Pai que imola seu
Filho ou o envia ao cadafalso ndo é um patriarca cruel da pior estirpe?” (Berger, 2005,
p. 10). Assim, sua hermenéutica pode ser caracterizada como anti-reducionista e
fortemente marcada pela prioridade da exegese biblica sobre formulacdes
sistematicas posteriores.

Em contraste, John Stott desenvolve uma hermenéutica explicitamente
sistematica e doutrinéria. Para o autor, as diferentes imagens neotestamentarias da
cruz convergem para um nucleo comum: a substituicdo penal. No prefacio de A Cruz
de Cristo, Stott afirma que “a cruz é o centro da fé evangélica” e acrescenta que ela
ocupa “o centro da fé historica, biblica” (Stott, 2006, p. 7). Nesse contexto, resume
sua compreenséao da expiacéo ao afirmar que:

Os cristdos evangélicos creem que, em Cristo e por meio de Cristo
crucificado, Deus substituiu a si mesmo por nds, levando os pecados
humanos e morrendo a morte que os pecadores mereciam” (Stott, 2006, p.
7).
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Para Stott, a substituicdo constitui “a esséncia de cada imagem e o coracdo da
propria expiacao” (Stott, 2006, p. 207). Sua interpretacdo da cruz esta diretamente
ligada a preocupacdo em preservar simultaneamente a santidade de Deus, a
gravidade do pecado e a objetividade da redencdo. Ao mesmo tempo, Stott procura
evitar caricaturas da substituicdo penal. O autor rejeita a ideia de conflito interno entre
Pai e Filho e insiste que a iniciativa da redencéao parte do proprio Deus. Por isso, utiliza
a expressao “auto-substituicdo de Deus” para descrever a obra de Cristo (Stott, 2006,
p. 137-140).

N. T. Wright, por sua vez, interpreta a cruz a partir de uma hermenéutica
narrativa, historica e escatolégica. O autor critica leituras excessivamente abstratas
da expiacao e procura reinserir a morte de Jesus dentro da narrativa biblica da criacéo,
alianca, exilio e nova criacdo. Logo no inicio de O Dia em que a Revolugdo Comecou,
Wright afirma que os primeiros cristdos compreenderam a morte de Jesus como 0
inicio de uma revolug¢do que mudou o mundo (Wright, 2017, p. 11-12). A cruz ndo é
apresentada apenas como solucéo para a culpa individual, mas como 0 momento em
gue Deus derrota os poderes do mal, encerra o exilio e inaugura a nova criagao.

Segundo Wright, o problema central da humanidade néo consiste apenas na
culpa individual, mas na distor¢cado da vocagcéo humana por meio da idolatria (Wright,
2017, p. 95-97). Assim, a justica de Deus deve ser compreendida prioritariamente
como fidelidade a alianca. Em Cristo, Deus age para restaurar seu povo e cumprir as
promessas feitas a Israel (Wright, 2017, p. 313—-327). Além disso, Wright interpreta
Jesus como o Messias representativo que assume o destino do povo e realiza o climax
da historia do éxodo e da restauracdo escatoldgica prometida nas Escrituras,
antecipando a “era vindoura” e a nova criagao (Wright, 2017, p. 255).

As diferencas entre Berger, Stott e Wright demonstram que a interpretacéo da
cruz esta profundamente vinculada aos pressupostos hermenéuticos adotados por
cada autor. Enquanto Berger privilegia a pluralidade simbdlica do testemunho
neotestamentéario e rejeita reducionismos sistematicos, Stott organiza as imagens
biblicas em torno da substituicdo penal como eixo integrador da expiacéo. Wright, por
sua vez, procura reinserir a cruz dentro da narrativa da alianca, do exilio e da nova
criagdo. Dessa forma, as divergéncias entre os autores ndo decorrem apenas de
conclusdes teoldgicas distintas, mas também de diferentes maneiras de compreender

a relacéo entre Escritura, narrativa biblica e formulacéo doutrinaria.
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4.2 A RELACAO ENTRE JUSTICA DE DEUS E EXPIACAO

A relacéo entre justica divina e expiagao constitui um dos principais pontos de
divergéncia entre Klaus Berger, John Stott e N. T. Wright. Embora os trés autores
reconhecam que a cruz esta diretamente ligada ao problema do pecado e a acéo
salvadora de Deus, diferem quanto ao significado da justica divina e sua relagdo com
a morte de Cristo.

Na teologia de John Stott, a justica de Deus ocupa posicdo central na
interpretacdo da cruz. O autor entende que o problema da redencédo consiste em
explicar como Deus pode perdoar pecadores sem agir em contradicdo com sua
propria santidade. Por isso, a cruz representa o lugar em que justica e misericordia
convergem plenamente. Segundo Stott, “o problema do perdao é constituido pela
colisdo inevitavel entre a perfeicao divina e a rebeldia humana” (Stott, 2006, p. 89).

O pecado nao é mera fragilidade humana, mas rebelido objetiva contra Deus.
Dessa forma, o perdao exige que o pecado seja realmente tratado diante da santidade
divina. O autor afirma ainda que o problema da expiacdo ndo esta fora de Deus, mas
“dentro do seu préprio ser” (Stott, 2006, p. 137). A cruz torna-se necessaria porque
Deus permanece fiel ao seu proprio carater. Sua justica exige julgamento do pecado,
engquanto seu amor deseja salvar o pecador. A solucao para essa tensao encontra-
se, segundo Stott, na substituicdo penal de Cristo.

Stott declara que Deus providenciou “um substituto divino pelo pecador, de
modo que o substituto recebesse o juizo, e o pecador o perdao” (Stott, 2006, p. 137).
A expiacdo € compreendida, portanto, como satisfacdo objetiva da justica divina
mediante a morte substitutiva de Cristo. Contudo, Stott procura evitar caricaturas da
substituicdo penal. O autor rejeita a ideia de um Pai cruel castigando um Filho inocente
contra sua vontade. Pelo contrario, insiste que a cruz € iniciativa do proprio Deus. Por
isso, utiliza a expressao “auto-substituicdo de Deus” para afirmar que o proprio Deus,
em Cristo, assume sobre si 0 juizo devido ao pecado humano (Stott, 2006, p. 137—
140).

Klaus Berger segue direcdo distinta. Embora reconheca a presenca de
linguagem juridica no Novo Testamento, rejeita a absolutizacdo do paradigma penal
como chave exclusiva da expiacdo. Para o autor, o Novo Testamento utiliza multiplas
imagens da cruz — reconciliagdo, sacrificio, mediacao, libertacéo e representacdo —

sem reduzi-las a um Unico modelo teoldgico (Berger, 2005, p. 95-98).
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Berger demonstra preocupacéo especial com interpretacbes que apresentem
Deus como agente de violéncia penal contra o Filho. Ao discutir determinadas
formulagdes da doutrina da satisfacao, questiona: “Sera que um Deus Pai que imola
seu Filho ou o envia ao cadafalso ndo é um patriarca cruel da pior estirpe?” (Berger,
2005, p. 10). Essa critica ndo significa negacdo da gravidade do pecado nem da
dimenséo vicéria da cruz. Berger reconhece a centralidade salvifica da morte de
Jesus, mas rejeita interpretacfes que reduzam a expiacdo a mera transferéncia
juridica de penalidade. Ao interpretar Romanos 3.21-26, Berger entende a expressao
“justica de Deus” principalmente como fidelidade salvadora de Deus em favor de seu
povo (Berger, 2005, p. 47-48).

Assim, a cruz ndo € vista prioritariamente como punicao substitutiva, mas como
manifestacdo publica da agéo reconciliadora de Deus. Ademais, Berger enfatiza a
dimenséo relacional da expiagédo. O problema do pecado ndo € apenas juridico, mas
também existencial e comunitario. A cruz revela o Deus que transforma violéncia em
perddo e restauracdo. Além disso, a justica divina aparece menos como exigéncia
penal e mais como acgao reconciliadora que restaura relagdes rompidas.

N. T. Wright, por sua vez, interpreta a justica divina dentro da narrativa da
alianca e do contexto do judaismo do Segundo Templo. Para o autor, a expressao
“justica de Deus” refere-se principalmente a fidelidade de Deus a alianca estabelecida
com lIsrael. Segundo Wright, o problema central da humanidade ndo € apenas culpa
individual, mas idolatria e distor¢éo da vocagao humana. Seres humanos criados para
refletir a imagem de Deus passaram a refletir os idolos que adoram, tornando-se
escravizados pelos poderes do pecado e da morte (Wright, 2017, p. 95-97).

Nesse contexto, a cruz representa 0 momento em que Deus age para resolver
o problema do exilio, derrotar os poderes e restaurar sua criacdo. Ao comentar
Romanos 3, Wright afirma que a justica de Deus demonstra publicamente sua
fidelidade a alianca e sua deciséo de restaurar o mundo por meio do Messias (Wright,
2017, p. 326-327).

Embora Wright reconheca elementos substitutivos na morte de Cristo, ele
insiste que a expiacao deve ser compreendida dentro da narrativa maior da historia
de Israel. Jesus morre como Messias representativo, realizando o novo éxodo
prometido pelos profetas (Wright, 2017, p. 255). Assim, a justica divina ndo aparece

prioritariamente como exigéncia retributiva, mas como fidelidade de Deus ao proposito
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de restaurar sua criacdo. Em Cristo, Deus trata o pecado, derrota os poderes e
inaugura a nova criagao.

A comparacdo evidencia que a relacdo entre justica divina e expiacao
permanece um dos pontos mais sensiveis da teologia da cruz. Em Stott, a justica
aparece fortemente associada a satisfacéo objetiva do pecado; em Berger, assume
carater predominantemente reconciliador; em Wright, manifesta-se como fidelidade da
alianca e restauracdo da criacdo. Essas diferencas revelam ndo apenas distintas
leituras da expiacdo, mas também diferentes compreensdes acerca da propria
natureza da justica de Deus.

4.3 SUBSTITUICAO PENAL, AUTOENTREGA E NARRATIVA BIBLICA

A compreensdo da dimensao vicaria da morte de Jesus constitui um dos
principais pontos de divergéncia entre Klaus Berger, John Stott e N. T. Wright. Embora
os trés autores reconhegam que Cristo morreu “em favor” da humanidade, cada um
interpreta essa realidade a partir de categorias teolOgicas distintas. Em Stott,
predomina a linguagem da substituicdo penal, em Berger, a categoria central € a
autoentrega relacional; em Wright, a cruz € interpretada dentro da narrativa
representativa de Israel e da alianca.

Na interpretacéo de John Stott, a substituicdo penal ocupa posi¢céo central na
compreensao da expiagao. O autor afirma explicitamente que a substituicao é “a
esséncia de cada imagem e o coragao da prépria expiagao” (Stott, 2006, p. 207).

Assim, as diferentes metéforas neotestamentarias da cruz — sacrificio,
redencao, reconciliacdo e propiciagdo — convergem para a realidade de que Cristo
morreu em lugar dos pecadores. Essa compreensao esta ligada a convicgdo de Stott
acerca da gravidade objetiva do pecado e da necessidade de satisfacdo da justica
divina. O pecado precisa ser realmente tratado diante da santidade de Deus, e a cruz
representa o momento em que Cristo assume vicariamente o juizo devido a
humanidade.

Ao explicar essa realidade, Stott escreve:

A morte de Jesus foi o sacrificio expiador pelo qual Deus desviou de nds a
sua ira, o preco de resgate pelo qual fomos redimidos, a condenacéo do
inocente para que o culpado fosse justificado (Stott, 2006, p. 207).

A linguagem utilizada evidencia a dimenséo penal da expiagcao. Cristo ocupa o
lugar do pecador e assume sobre si as consequéncias juridicas do pecado humano.
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Contudo, Stott insiste que aquilo que Cristo assume n&o sao qualidades morais
pecaminosas, mas as “consequéncias legais” do pecado (Stott, 2006, p. 136—137).

Além disso, o autor enfatiza que a substituicdo penal deve ser compreendida
como iniciativa trinitaria. O Pai ndo pune arbitrariamente um terceiro inocente; o
préprio Deus, em Cristo, assume o lugar do pecador. Por isso, Stott utiliza a expressao
“auto-substituicdo de Deus” (Stott, 2006, p. 137-140).

Em contraste, Klaus Berger demonstra cautela diante da absolutizacdo da
linguagem penal na interpretagdo da cruz. Embora reconhecga categorias vicarias no
Novo Testamento, rejeita a reducdo da morte de Jesus a mera transferéncia juridica
de culpa. Para Berger, a tradicdo teoldgica frequentemente transformou metaforas
biblicas em estruturas conceituais rigidas, empobrecendo a pluralidade simbdlica do
testemunho neotestamentario (Berger, 2005, p. 95-98). A categoria central
desenvolvida por Berger € a nogao de Selbsthingabe, isto €, “autoentrega”. Segundo
0 autor, a morte de Jesus deve ser compreendida primariamente como ato voluntario
de entrega e fidelidade, e ndo apenas como execucdo penal determinada
externamente (Berger, 2005, p. 149-160). Ao interpretar Jodo 10.11-18, Berger
enfatiza que Jesus “da” voluntariamente sua vida pelas ovelhas e que ninguém a tira
dele. Assim, a cruz deve ser entendida como iniciativa do préprio Cristo (Berger, 2005,
p. 152).

Dessa forma, Berger desloca o centro da interpretacéo da cruz da logica penal
para a légica relacional. A morte de Jesus ndo é apresentada prioritariamente como
punicdo substitutiva, mas como expressdo de solidariedade e fidelidade. Cristo
identifica-se com a condicdo humana para promover reconciliacao e restauracgao.

Essa compreensdo aparece também em sua definicdo de representacéo
vicaria. Berger afirma que: “Vicariedade sempre pressupde uma triangulacdo de
pessoas relacionadas entre si; um pode agir em favor do outro diante de um terceiro”
(Berger, 2005, p. 23). A cruz é compreendida, portanto, como mediagédo, solidariedade
e representacdo. Cristo age em favor da humanidade diante de Deus, ndo por mera
transferéncia abstrata de culpa, mas por participacdo efetiva na condicdo humana.

N. T. Wright, por sua vez, desenvolve uma compreenséo distinta tanto da
substituicdo penal de Stott quanto da autoentrega relacional de Berger. Embora
reconheca elementos vicarios na morte de Jesus, Wright os insere dentro da narrativa
histérica de Israel, da alianca e do exilio. Segundo o autor, a morte de Jesus deve ser

compreendida dentro da vocagdo messidnica de Israel. O Messias assume
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representativamente o destino do povo e cumpre em si mesmo aquilo que Israel néo
conseguiu cumprir. Assim, a cruz nao € apenas solucdo abstrata para a culpa
individual, mas o climax da histdria da alianca. Wright afirma que Jesus entendia sua
missao como continuidade da narrativa do éxodo e da libertacao de Israel. A escolha
da Pascoa e de Jerusalém como contexto de sua morte revela que Jesus interpretava
sua propria paixdao como inauguracdo de um novo éxodo (Wright, 2017, p. 193-201).

Dessa forma, Wright descreve a morte de Cristo em termos representativos.
Jesus morre como Messias de Israel, carregando sobre si o destino do povo e
realizando o encerramento definitivo do exilio.

Ao discutir Isaias 53 e Marcos 10.45, Wright afirma que:

A morte de um em favor de muitos sera a chave pela qual os poderes séo
depostos, o reino de Deus é manifestado [...], a alianca renovada e a criacédo
restaurada ao seu propoésito original (Wright, 2017, p. 237).

Essa formulacdo demonstra que Wright ndo rejeita completamente a
substituicdo, mas a reinsere dentro da narrativa da alianga e da nova criagdo. A morte
de Jesus “pelos nossos pecados” deve ser compreendida a luz da histéria de Israel,
da idolatria e da restauracdo da vocacdo humana. Assim, Wright entende que a cruz
possui dimensao representativa, escatolégica e cosmica. O Messias hdo apenas
assume o lugar do povo, mas derrota os poderes que mantinham a humanidade
escravizada. Em suma, a cruz torna-se o evento em que pecado, exilio e morte sao
tratados de maneira definitiva.

Embora utilizem categorias distintas, 0s trés autores preservam a compreensao
de que a morte de Cristo possui carater representativo. A divergéncia central reside
no modo como essa representacdo € explicada: juridicamente em Stott,
relacionalmente em Berger e narrativamente em Wright. A comparacdo demonstra
gue a nocao de vicariedade permanece elemento indispensavel para a interpretacao

cristd da cruz, ainda que suas formulacdes teoldgicas variem significativamente.
4.4 A CRUZ COMO REVELACAO DO CARATER DE DEUS

Klaus Berger, John Stott e N. T. Wright convergem em um ponto fundamental:
a cruz constitui a revelacdo decisiva do carater de Deus. Embora interpretem de
maneiras distintas o significado da expiacdo, os trés autores compreendem que a
morte de Jesus ndo apenas realiza salvacédo, mas também torna visivel quem Deus é

e como ele age em relacdo a humanidade.
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Na teologia de John Stott, a cruz revela simultaneamente a santidade, a justica
e 0 amor de Deus. O autor insiste que o Calvario ndo deve ser compreendido apenas
como evento juridico, mas como manifestacéo publica do carater divino (Stott, 2006,
p. 208). Segundo Stott, a cruz impede tanto uma compreenséo sentimental do amor
divino quanto uma visédo impessoal da justica de Deus. Em Cristo crucificado, amor e
justica aparecem unidos de maneira inseparavel. Ao refletir sobre esse ponto, afirma
gue: “Deus deve ser ele mesmo, fiel a perfeicdo moral do seu préprio carater” (Stott,
2006, p. 137).

Assim, a cruz revela a coeréncia moral de Deus. O pecado ndo é ignorado nem
relativizado; Deus permanece justo porque o mal é realmente julgado. Contudo, esse
julgamento acontece por meio da autodoacdo divina em Cristo. Stott também rejeita
interpretacdes que coloquem Pai e Filho em oposig¢do. A cruz néo representa um Deus
irado sendo persuadido por Cristo a amar os pecadores. Pelo contrério, a iniciativa da
redencao procede do préprio Deus. Por isso, a expiacdo deve ser compreendida como
“auto-substituicdo de Deus” (Stott, 2006, p. 137-140). Nesse sentido, a cruz torna-se
a suprema revelacdo do amor divino. Em Cristo, Deus entra pessoalmente na
condicdo humana para realizar sua redencao (Stott, 2006, p. 208-210). Assim,
santidade, justica e misericérdia convergem no evento do Calvario.

Klaus Berger, embora critico de determinados aspectos da tradicdo penal da
expiacdo, também compreende a cruz como revelacdo do carater divino. Contudo,
sua énfase recai principalmente sobre o Deus reconciliador e solidario que transforma
violéncia em perddo. Berger demonstra preocupacao constante em evitar imagens de
Deus que sugiram crueldade ou violéncia arbitraria. Sua critica as formulacdes
excessivamente penalizadas da expiacdo nasce da conviccdo de que a cruz deve
revelar o amor de Deus e ndo obscurecé-lo. Por isso, questiona interpretacées que
apresentem o Pai como agente de punicdo violenta contra o Filho (Berger, 2005, p.
10).

Em sua perspectiva, a morte de Jesus deve ser compreendida antes de tudo
como expresséao da autoentrega amorosa de Cristo e da acéo reconciliadora de Deus.
A cruz revela um Deus que responde a violéncia humana ndo com destruicdo, mas
com perdéo e restauracao.

Essa compreensao aparece especialmente na interpretacao de Berger acerca
da Selbsthingabe de Cristo. A morte de Jesus ndo € mero sofrimento passivo imposto

externamente, mas expressao voluntaria de fidelidade e amor (Berger, 2005, p. 149—
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160). Assim, a cruz revela um Deus que participa da condicdo humana e assume
solidariamente o sofrimento do mundo. Portanto, Berger entende que a cruz manifesta
o carater relacional de Deus. A redencao nao é reduzida a transacéao juridica abstrata,
mas compreendida como restauracdo de comunhdo. Dessa forma, a cruz revela o
Deus que restaura relagdes rompidas e transforma culpa em reconciliagéo.

Em N. T. Wright, a cruz também é compreendida como revelacao decisiva do
carater de Deus, mas dentro de uma estrutura narrativa e escatologica. O autor
entende que a morte de Jesus revela a fidelidade de Deus a alianca e ao seu proposito
criacional para o mundo. Logo no inicio de O Dia em que a Revolucdo Comecou,
Wright afirma que os primeiros cristdos compreenderam a cruz como 0 momento em
gue Deus colocou em acéo seu plano para resgatar o mundo (Wright, 2017, p. 11—
12). A morte de Jesus revela, portanto, um Deus que permanece fiel as promessas
feitas a Israel e comprometido com a restauragdo da criagao.

Ao contrario de interpretacdes excessivamente individualistas da expiacéo,
Wright insiste que a cruz revela o Deus que age na historia para derrotar os poderes
do mal, restaurar a humanidade e inaugurar a nova criagdo. A fidelidade divina
manifesta-se precisamente no fato de que Deus n&o abandona seu projeto criacional,
mas intervém decisivamente para redimir o mundo.

Essa dimensdo torna-se evidente na interpretacdo wrightiana da justica de
Deus. Para o autor, a justica divina deve ser compreendida principalmente como
fidelidade da alianca. Deus demonstra sua justica ao permanecer fiel ao propésito
estabelecido desde Abrado: restaurar a criagdo por meio de um povo renovado
(Wright, 2017, p. 326—-327).

Além disso, Wright entende que a cruz revela um Deus que vence o mal ndo
reproduzindo violéncia imperial, mas assumindo sobre si 0 sofrimento do mundo. Em
Cristo crucificado, Deus inaugura a nova criacao e restaura seres humanos a sua
vocagao original (Wright, 2017, p. 157-172).

Observa-se, portanto, que os trés autores compreendem a cruz como revelagéo
do carater divino, embora enfatizem aspectos distintos dessa revelacdo. Em Stott, a
cruz manifesta simultaneamente justica e amor; em Berger, revela o Deus
reconciliador que transforma violéncia em perdao; em Wright, manifesta a fidelidade
de Deus a alianca e ao proposito da nova criacao.

Apesar das diferencas hermenéuticas e teoldgicas, os trés autores convergem

ao afirmar que a cruz ndo pode ser reduzida a mero mecanismo impessoal de
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salvacdo. Em todos os casos, o Calvario revela quem Deus é e como ele age em favor

da humanidade.

4.5 AVALIACAO TEOLOGICA DAS TRES PERSPECTIVAS

A andlise comparativa das interpretacfes da cruz desenvolvidas por Klaus
Berger, John Stott e N. T. Wright evidencia tanto profundas divergéncias
hermenéuticas quanto importantes contribuicbes complementares para a
compreensao da expiacdo no Novo Testamento. Cada autor enfatiza dimensdes reais
do testemunho biblico acerca da morte de Jesus, embora apresente também
limitacGes decorrentes de seus pressupostos teoldgicos.

Klaus Berger contribui especialmente ao recuperar a pluralidade simbdlica da
linguagem neotestamentéria da cruz. O autor demonstra que o Novo Testamento
utiliza diferentes imagens — sacrificio, reconciliacdo, representacdo, mediacdo e
autoentrega — e que nenhuma delas, isoladamente, é capaz de esgotar o significado
da morte de Cristo (Berger, 2005, p. 95-98).

Ao insistir que a pergunta central ndo deve ser apenas “por que” Jesus morreu,
mas “para que” Jesus morreu (Berger, 2005, p. 11), Berger desloca a discussao da
mera causalidade juridica para a finalidade salvifica da cruz. Sua énfase na
autoentrega também contribui para ressaltar a dimensdo voluntaria, relacional e
reconciliadora da morte de Cristo (Berger, 2005, p. 149-160).

Além disso, Berger procura preservar uma compreensao teoldgica coerente do
carater amoroso de Deus, criticando imagens excessivamente violentas da expiacao
(Berger, 2005, p. 10). Contudo, ao reagir contra a absolutizacao do paradigma penal,
0 autor corre o risco de minimizar aspectos juridicos efetivamente presentes nas
Escrituras, especialmente em determinados textos paulinos.

John Stott, por sua vez, oferece uma das formulacdes mais sistematicas da
teologia da cruz na tradicdo evangélica contemporanea. Sua principal contribuicao
consiste em preservar simultaneamente a gravidade objetiva do pecado, a santidade
de Deus e a centralidade da substituicdo vicaria de Cristo.

Ao afirmar que a substituicdo constitui “a esséncia de cada imagem e o coragao
da propria expiagao” (Stott, 2006, p. 207), Stott demonstra que a cruz realiza algo
objetivo diante de Deus: Cristo assume vicariamente aquilo que os pecadores nao
poderiam resolver por si mesmos. Sua insisténcia na “auto-substituicdo de Deus”

(Stott, 2006, p. 137-140) também impede interpretacdes simplistas da substituicéo
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penal, ressaltando o carater trinitario da redencdo. Além disso, Stott contribui ao
integrar amor e justica, mostrando que a cruz revela simultaneamente a santidade
divina e a profundidade do amor de Deus. Entretanto, sua forte centralizacdo da
substituicdo penal tende a reorganizar as demais imagens biblicas da cruz em torno
de um anico eixo interpretativo. Como consequéncia, dimensdes como vitdria sobre
0s poderes, narrativa da alianca e restauracao da criacao podem acabar subordinadas
ao paradigma juridico.

N. T. Wright oferece contribuigcdo particularmente relevante ao reinserir a cruz
dentro da grande narrativa biblica da criacéo, alianca, exilio e nova criagdo. Sua
interpretacdo amplia o horizonte da teologia da cruz ao demonstrar que a expiacao
nao se limita a solugdo da culpa individual, mas envolve também derrota dos poderes,
restauracao da criacdo e cumprimento das promessas da alianca.

Ao afirmar que a morte de Jesus representou 0 momento em que “a revolugao
havia comecgado” (Wright, 2017, p. 11-12), Wright recupera a dimensao escatoldgica
e cosmica da cruz. Sua releitura da justica de Deus como fidelidade da alianca
constitui uma das contribuicdes mais significativas de sua abordagem (Wright, 2017,
p. 313-327). Além disso, Wright oferece importante releitura da representacdo
messianica ao interpretar Jesus como aquele que assume em si o0 destino de Israel e
realiza o novo éxodo prometido pelos profetas (Wright, 2017, p. 191-201). Contudo,
sua forte énfase narrativa e historica pode tornar menos explicita a dimenséo pessoal
e individual da expiacdo. Embora Wright ndo negue o perdéao individual dos pecados,
esse aspecto frequentemente aparece subordinado ao grande enredo da restauracao
cosmica.

Apesar dessas diferencas, a analise comparativa evidencia que os trés autores
oferecem contribuicbes complementares para a compreensdo da cruz. Berger
preserva a pluralidade simbodlica do testemunho biblico; Stott enfatiza a objetividade
da expiacdo e a gravidade do pecado; Wright reinsere a cruz dentro da narrativa da
alianca e da nova criacdo. Em suma, nenhuma imagem isolada da cruz parece
suficiente para esgotar o testemunho neotestamentario acerca da morte de Cristo. O
proprio Novo Testamento utiliza multiplas categorias para interpretar a expiacao,
indicando que a riqueza do evento do Calvario ultrapassa qualquer formulacdo Unica
ou exclusivamente sistemética.

Assim, a cruz pode ser compreendida simultaneamente como substituicdo

vicéria, autoentrega reconciliadora, derrota dos poderes, cumprimento da alianca e



64

revelagdo do amor de Deus. Em vez de se anularem mutuamente, essas dimensoes
podem ser vistas como perspectivas complementares do mesmo evento salvifico

central da fé crista.

4.6 CONCLUSAO DO CAPITULO

A analise comparativa das perspectivas de Klaus Berger, John Stott e N. T.
Wright evidencia que a interpretacado da morte de Jesus nao pode ser reduzida a uma
Unica categoria teoldgica sem empobrecer a complexidade do testemunho
neotestamentario. As diferencas entre 0s autores ndo decorrem apenas de
preferéncias doutrinarias, mas de distintas maneiras de compreender a propria
narrativa biblica, a natureza da justica divina e o alcance da obra de Cristo. Berger
insiste na pluralidade simbdlica da cruz e em sua dimensdo reconciliadora; Stott
enfatiza a objetividade da expiacdo e a centralidade da substituicdo vicaria; Wright
reinsere a cruz dentro da historia da alianca, do exilio e da nova criacdo. Em todos os
casos, porém, a cruz permanece o centro decisivo da acéo salvadora de Deus.

A comparacdo demonstra que o Calvario ultrapassa qualquer formulacao
exclusivamente juridica, exclusivamente relacional ou exclusivamente narrativa. O
préprio Novo Testamento interpreta a morte de Jesus mediante multiplas imagens e
categorias que se inter-relacionam: sacrificio, reconciliacao, representacao, redencao,
vitoria sobre os poderes, fidelidade da alianca e autoentrega. Por isso, a riqueza
teoldgica da cruz exige uma abordagem capaz de reconhecer simultaneamente sua
profundidade histérica, escatoldgica, vicaria e revelacional.

Mais do que resolver apenas o problema da culpa humana, a cruz revela quem
Deus é. Em Cristo crucificado manifestam-se a seriedade do pecado, a fidelidade
divina, o amor reconciliador e o propdsito de restauracdo da criagdo. A morte de Jesus
aparece, assim, ndo como episddio isolado da histdria cristd, mas como o ponto
culminante da revelacdo de Deus e da redencdo humana. E precisamente no
escandalo do Calvario que os trés autores, apesar de suas divergéncias, reconhecem
0 evento central da fé cristd: o0 momento em que Deus age decisivamente para

reconciliar consigo o mundo.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa analisou comparativamente a compreensdo da morte de
Jesus nas perspectivas de Klaus Berger, John Stott e N. T. Wright, evidenciando como
distintos pressupostos hermenéuticos moldam a interpretacao da cruz, eixo central da
teologia crista.

No primeiro capitulo, verificou-se que Klaus Berger desenvolve uma critica
consistente a absolutizacdo de modelos dogmaéticos Unicos para interpretar a morte
de Cristo. Sua abordagem privilegia a pluralidade simbdlica do Novo Testamento,
insistindo que as imagens da cruz — sacrificio, reconciliacdo, representacao,
mediacdo e autoentrega — ndo devem ser reduzidas a uma Unica estrutura teolégica
(Berger, 2005, p. 95-98). Berger compreende a cruz principalmente como expressao
da acao reconciliadora de Deus, enfatizando a dimenséo relacional e voluntaria da
autoentrega de Cristo.

No segundo capitulo, observou-se que John Stott desenvolve uma
interpretacdo profundamente marcada pela centralidade da substituicdo penal. Para o
autor, a cruz constitui o lugar em que Deus, em Cristo, assume vicariamente o juizo
devido ao pecado humano, preservando simultaneamente sua santidade e seu amor
(Stott, 2006, p. 137-140). A expiacdo é compreendida como satisfacdo objetiva da
justica divina mediante a auto-substituicdo de Deus. Assim, Stott procura demonstrar
gue amor e justica ndo se opdem na cruz, mas convergem de maneira perfeita.

No terceiro capitulo, constatou-se que N. T. Wright interpreta a morte de Jesus
a partir da narrativa biblica da alianca, do exilio e da nova criacdo. Em sua perspectiva,
a cruz ndo deve ser reduzida a solucdo abstrata para a culpa individual, mas
compreendida como o0 momento em que Deus derrota os poderes do mal, encerra o
exilio e inaugura a renovagdo escatologica da criagcdo (Wright, 2017, p. 11-12). A
justica divina é entendida sobretudo como fidelidade da alianca, e Cristo aparece
como o Messias representativo que assume em si 0 destino de Israel e da
humanidade.

No quarto capitulo, tornou-se possivel perceber de maneira mais clara as
aproximacbes e divergéncias entre os trés autores. Berger, Stott e Wright
compartilham a convicgéo de que a cruz ocupa o centro da fé crista e constitui 0 evento
decisivo da acdo salvadora de Deus. Nenhum deles reduz a morte de Jesus a simples

acidente histérico ou mero exemplo moral. Contudo, diferem significativamente quanto
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a maneira de interpretar teologicamente o significado da expiagdo. A andlise
comparativa demonstrou que essas diferencas derivam, sobretudo, de distintos
pressupostos hermenéuticos. Também se observou que cada autor enfatiza aspectos
distintos da relagao entre justica divina e expiagao.

Em Stott, a justica de Deus exige satisfacado objetiva mediante a substituicéo
vicaria de Cristo (Stott, 2006, p. 207). Em Berger, a justica divina aparece
principalmente como acao reconciliadora e restauradora, resistindo a absolutizacéo
de categorias penais (Berger, 2005, p. 10-11). Em Wright, a justica de Deus é
interpretada como fidelidade da alianca e compromisso divino com a restauracao da
criacao (Wright, 2017, p. 313-327).

Além disso, verificou-se que os trés autores compreendem a cruz como
revelacao do carater de Deus, embora enfatizem aspectos distintos dessa revelacéo.
Em Stott, a cruz manifesta simultaneamente amor e justica por meio da auto-
substituicdo divina. Em Berger, revela o Deus reconciliador que transforma violéncia
em perdao. Em Wright, manifesta a fidelidade divina ao propésito da nova criacao e
da restauracao escatoldgica do mundo.

Diante dessa sintese, confirma-se a hipétese inicial desta pesquisa: Berger
ocupa uma posicdo intermediaria entre os outros dois tedlogos. Ao resistir a rigidez
do modelo juridico estrito de Stott, mas sem dissolver o carater vicario em uma
narrativa puramente historica como em Wright, a teologia de Berger atua como uma
ponte hermenéutica, preservando a objetividade salvifica e a pluralidade
neotestamentaria.

Conclui-se, portanto, que nenhuma interpretacdo isolada esgota a riqueza
teologica da cruz. A Escritura utiliza multiplas imagens para descrever a morte de
Cristo, indicando que as perspectivas analisadas sdo menos interpretacdes
excludentes e mais énfases complementares.

Por fim, a presente pesquisa reafirma que a cruz permanece o centro da fé
cristd porque nela convergem justica, amor, reconciliacdo e redencédo. O Calvario nao
representa apenas um evento historico isolado, mas o ponto decisivo da revelacéo
divina e da salvagdo humana. Em Cristo crucificado, o Novo Testamento testemunha
simultaneamente o julgamento do pecado, a manifestacdo do amor de Deus e a
inauguragcdo da nova criagdo. Dessa forma, a morte de Jesus continua sendo o
fundamento teoldgico a partir do qual a fé cristd compreende o agir salvador de Deus

na historia.
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