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RESUMO

Este trabalho examina a trajetéria historico-teologica da solteirice cristd no
Ocidente, da Patristica a Reforma Protestante, investigando como desenvolvimentos
doutrinarios contribuiram para sua patologizacdo nas igrejas protestantes
contemporaneas. Metodologicamente, adota-se abordagem histérico-teolégica
mediante andlise bibliografica e documental. A investigacdo demonstra que Paulo
fundamentou a solteirice em perspectiva escatoldgica (1Co 7), compreendendo-a
como antecipacao da realidade celestial. A Patristica consolidou essa visao através
da exaltacéo da virgindade, embora gerando tensdes pela formagcdo de uma "classe
perfeita”. A ldade Média institucionalizou essa hierarquia mediante a formula das
recompensas (cem, sessenta, trinta vezes) e o celibato clerical obrigatério,
testemunhando gradual declinio do foco escatologico. A Reforma Protestante
promoveu ruptura radical ao reabilitar o0 casamento como norma antropoldgica,
fundamentando-se na ética da Criacao ao invés da relativizacao escatoldgica paulina.
Essa transformacéo produziu consequéncias pastorais significativas, manifestas na
atual patologizacdo da solteirice, identificada por caracteristicas de deficiéncia,
aberracdo e incompletude. Conclui-se propondo o resgate do sentido escatoldgico
original da solteirice como testemunho da vida ressurreta e elemento constitutivo da

identidade eclesial.

Palavras-chave: Teologia do solteiro; Solteirice cristd; Patristica; Reforma

Protestante; Escatologia; patologizacdo da solteirice; inclusédo eclesial.



ABSTRACT

This work examines the historical-theological trajectory of Christian singleness in the
West, from the Patristic era to the Protestant Reformation, investigating how doctrinal
developments contributed to its pathologization in contemporary Protestant churches.
Methodologically, a historical-theological approach is adopted through bibliographical
and documentary analysis. The investigation demonstrates that Paul grounded
singleness in an eschatological perspective (1 Cor 7), understanding it as an
anticipation of heavenly reality. The Patristic era consolidated this vision through the
exaltation of virginity, though generating tensions by forming a "perfect class.” The
Middle Ages institutionalized this hierarchy through the rewards formula (hundredfold,
sixtyfold, thirtyfold) and mandatory clerical celibacy, witnessing a gradual decline in
eschatological focus. The Protestant Reformation promoted a radical break by
rehabilitating marriage as an anthropological norm, grounding itself in Creation ethics
rather than in Pauline eschatological relativization. This transformation produced
significant pastoral consequences, manifested in the current pathologization of
singleness, characterized by deficiency, aberration, and incompleteness. The
conclusion proposes recovering the original eschatological meaning of singleness as

a witness to resurrected life and a constitutive element of ecclesial identity.

Keywords: Theology of singleness; Christian singleness; Patristics; Protestant

Reformation; Eschatology; Pathologization of singleness; Ecclesial inclusion



SUMARIO

INTRODUGAO ..ottt e st en et en e 1
1. FUNDAMENTOS APOSTOLICOS E CONTEXTO ........cooveviviieeereeeeee e 6
1.1 ACENTRALIDADE DE 1 CORINTIOS 7 ...ocvovievieieeeeeeeee e 6
1.2  ACENTRALIDADE DA PERSPECTIVA ESCATOLOGICA (7:25-31)....7
1.3  AETICADAEMERGENCIA E A RELATIVIZACAO ESCATOLOGICA...8
1.4  CONTEXTOS FILOSOFICOS ANTIGOS ......coovieieeeeeeeeeeeeveeennand 10
2. ATENSAO DE UMA CLASSE PERFEITA ..........c.cocooviviieieeeeeeeeee e, 13
2.1 AORIGEM DAS RUPTURAS COMUNITARIAS (SECULOS l e Il) .....13
2.2 A CONSOLIDACAO DO POSICIONAMENTO ELITISTA......cccevunen.. 13
2.3 AS CRISE DAS TENDENCIAS ASCETICAS EXTREMAS .................. 14
24 O CONFRONTO COM JOVINIANUS .....c.oooovieieeirceeeesee e, 15
2.5 O INICIO DO CELIBATO CLERICAL ......covovevieeeeeeeeeeerev e, 17
2.6  AIDADE MEDIAE AINSTITUCIONALIZAGAO........ccoovovevererererennns 19
2.7 O PENSAMENTO DE /ALFRIC DE EYNSHAM.......c.cocoovovevererirerennnns 23
2.8 TOMAS DE AQUINO E A CASTIDADE.......c.cooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenenan, 24
2.9 O FOCO NAVONTADE E O DECLINIO ESCATOLOGICO................. 25
210 O DECLINIO ESCATOLOGICO .......cocueeeeeeeeeereeeceeeeseeesesesevesenesensnsnes 25
211 IMPLICAGCOES PARAAREFORMA ........ccoeuieiieeeereeeseseneveseneneeenens 26
3. ACRISE DAREFORMA PROTESTANTE...........cccoovoviiiveieieeeeeeeeeee e, 27
3.1 OFIMDAVIGILIAE O MAU EXEMPLO.......cocoovieeeeeeereeerererereveens 27
3.2 OATAQUE TEOLOGICO AO CELIBATO......coceveeeeeeeeeeeeeeeeeeenenan, 28
3.3 FUNDAMENTACAO TEOLOGICA: CASAMENTO COMO REMEDIO.29
3.4 O CELIBATO REDUZIDO A EXCECAO CARISMATICA..................... 30
3.5 AVOCAGAO COMO A MASCARA DE DEUS (CHAMADO GERAL)..30
3.6 ERASMUS DE ROTTERDAM E A CONCILIACAO.........c.ccevevevennnn 32
3.7 A CONFISSAO DE AUGSBURGO E MELANCHTHON....................... 33
3.8 CALVINO E AVOCAGCAO REFORMADA ........cccoooovvriverererererineneeniens 34
3.9 IMPLICACOES TEOLOGICAS E PASTORAIS .......coovoveveveveeercreriinns 37
CONSIDERAGOES FINAIS .........cocooiieeeeeeeeeeeeee e en e, 41

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS .............c.ccoooiiiieiieeieeeeeeeee e 46






INTRODUCAO

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso situa-se no Programa de
Bacharelado em Teologia da Faculdade Teolégica Batista de Sao Paulo.

Historicamente, a tradi¢ao teoldgica crista consolidou ao longo de séculos de
sua formulacdo doutrinaria uma compreensao sistematica dos estados de vida,
privilegiando duas realidades: o matriménio e a vida religiosa consagrada,
estabelecendo, na compreensdo da comunidade crista, esses dois estados como
principais objetivos para a realizagao pessoal, tanto existencial quanto espiritual.

Neste trabalho, o termo "patologizacdo da solteirice” refere-se ao processo
historico-teoldgico pelo qual a condicdo de solteiro adulto foi progressivamente
compreendida como um estado deficiente, aberrante ou incompleto, demandando
correcao ou justificacdo. Importante ressaltar que o conceito ndo alude a diagnostico
médico-psicolégico, mas a construcao social e eclesial que interpreta a solteirice como
"sintoma" de algum problema subjacente, de natureza espiritual, psicolégica ou social.

Essa patologizacdo manifesta-se em trés dimensdes identificadas por Pascoe
e Richman (2009) como componentes da "discriminacdo percebida”: (a) a
estigmatizacao, caracterizada pela atribuicdo de tracos negativos como imaturidade,
egoismo ou inadequacéao aos individuos solteiros; (b) a marginalizacao estrutural, que
promove a exclusédo desses individuos de espacos de pertencimento e lideranca nas
comunidades eclesiais; e (c) a pressao normalizadora, expressa em expectativas
persistentes de transicdo para o estado considerado "normal® e desejavel, o
casamento.

O conceito de discriminacdo percebida revela-se particularmente relevante
para compreender as consequéncias concretas de uma teologia inadequada sobre a
solteirice. Pascoe e Richman (2009, p. 531) definem discriminacéo percebida como a
manifestacdo comportamental de atitudes negativas, julgamentos ou tratamento
injusto direcionado a membros de determinado grupo social, conceitualizando-a como
"um estressor social que desencadeia respostas fisiolégicas e psicoldgicas
negativas". Os autores demonstram, mediante revisao sistematica da literatura, que
esse tipo de discriminacéo esta diretamente associado a desfechos adversos para a

salde mental.



Quando aplicado ao contexto eclesial, esse referencial teérico evidencia como
a patologizacdo da solteirice opera ndo apenas como construto teolégico abstrato,
mas como experiéncia concreta de discriminagdo com impactos mensuraveis sobre o
bem-estar psicologico e espiritual dos individuos solteiros. As implicacbes desse
fenbmeno transcendem o plano discursivo, produzindo efeitos deletérios
documentaveis na vida das pessoas afetadas.

Neste ponto deve-se notar ainformacédo primordial que deu inicio a esse estudo
gue se fez presente a partir da analise de dados que revelam as transformacfes
sociais e demograficas recentes que evidenciam um crescimento substancial da
populacdo solteira, ultrapassando o numero de pessoas casadas. O Censo de 2022
do IBGE indica que 43% das pessoas adultas se encontram em unido conjugal
(casados), e 56% nao estdo em unido conjugal (INSTITUTO BRASILEIRO DE
GEOGRAFIA E ESTATISTICA, 2023).

Paralelamente, como ndo possuimos no Brasil uma pesquisa que nos
apresente os numeros de solteiros e casados de nossas igrejas, encontramos estudos
sociolégicos em outros paises com 0s percentuais populacionais semelhantes ao
brasileiro, como o da Single Friendly Church na Inglaterra (SINGLE FRIENDLY
CHURCH; YOUGOV, 2014) que apresenta a proporcao de 60% de pessoas em uniao
conjugal e 32% fora dessa condicéo, e o da Barna Institute nos EUA (BARNA, 2003,
p. 17), com a proporcao de 52% para os cristdos casados e 27% para o0s solteiros, o
gue indica uma sub-representacdo proporcional de pessoas solteiras nas
comunidades eclesiasticas em relacdo a sociedade secular, evidenciando questbes
importantes a serem abordadas sobre os fatores que influenciam a participacdo dos
solteiros adultos na vida eclesial.

Ainda nesse sentido, conforme Bennett apresenta (2017, p. 17), em contraste
com o0s estados permanentes ou impermanentes, a solteirice, € frequentemente
desvalorizada ou ignorada no contexto cristdo e social, pois invariavelmente nao é
reconhecida como possuindo uma identidade ou carater particular a ser transmitido,
o que a diferencia de estados de vida permanentes.

Essas categorias abrangem uma ampla variedade de situagdes, incluindo
individuos nunca casados, pai ou mée solteiros, noivo, divorciado, separado, viGvo,
ou solteiro com atracdo pelo mesmo sexo.

Em consequéncia dessa friccdo social, conforme constata Allberry (2019, p. 25)

0s solteiros em estado transitorio possuem a percep¢ao de viverem em um constante



estado de pressdo, em uma expectativa por parte da igreja, tratados como se
vivenciassem um jogo de espera ou um purgatoério a caminho do casamento, sendo
considerado apenas uma estacdo da vida que deve ser suportada antes da unido
conjugal.

Como afirma Pietrzak (2025), um dos motivos principais para essa insatisfacao
reside na clara prioridade conferida ao casamento e a familia tradicional nas praticas
eclesiais em detrimento da atencdo pastoral aos solteiros. Além disso, persiste uma
percepcao social e eclesial segundo a qual a condi¢ao de solteiro constitui um estado
problematico ou incompleto, algo meramente transitério a ser superado.

A investigacao desenvolvida por August e Esperandio (2012) confirma essas
evidéncias ao apresentar como o biopoder se materializa no contexto evangélico por
meio de mecanismos excludentes voltados contra individuos que divergem dos
padrdes sociais dominantes, especialmente os solteiros adultos.

Os achados desta pesquisa convergem para duas constatacdes fundamentais:
primeiro, que os adultos ndo casados obtém apoio predominantemente atraves de
redes de relacionamento externas as instituicbes eclesiasticas; segundo, que a
continuidade destes fiéis nas comunidades religiosas depende diretamente da
capacidade institucional de promover um ambiente genuinamente inclusivo.

Como consequéncia, observa-se hoje uma lacuna significativa direcionada ao
acolhimento pastoral no que diz respeito a realidade da pessoa solteira adulta, o que
Hintz define como uma abordagem paliativa (2008, p. 49).

Tal descompasso entre a realidade do mundo secular e 0 amago de nossas
igrejas sugere uma premente necessidade de fundamentacéo teoldgica que articule
essa situacao existencial com os valores cristdos, estabelecendo a premissa inicial
para a inclusdo dos solteiros.

Essa realidade apresentada encontra correspondéncia no que tange a
elaboracao doutrinal direcionada a formacao das comunidades cristas, tendo em vista
a caréncia de uma melhor compreensao do solteiro como individuo a ser melhor
valorizado e compreendido bem como um elemento ativo na comunidade crista.

Para tal, é necessério reconhecer a complexidade do tema, pois nem mesmo
o termo solteirice € encontrado nas Escrituras, onde as discussfes sobre a solteirice
eram expressas por meio de categorias como virgindade, continéncia, castidade,

celibato, viuvez e até mesmo pelo conceito de eunuco, tampouco na tradi¢do crista



histérica anterior & Reforma, sendo ainda um termo pouco usual e pouco aceito no
meio académico brasileiro (TREWEEK, 2023, p. 2-3).

OBJETIVO GERAL

Investigar a trajetéria historico-teoldgica da solteirice cristd no Ocidente, da
Patristica a Reforma Protestante, identificando as transformacdes em sua
compreensdo e valorizacdo e de que maneira esse desenvolvimento historico-
teoldgico resultou na patologizacdo da solteirice nas igrejas protestantes.

A delimitacdo temporal deste estudo justifica-se pela centralidade deste
periodo na formacéo das estruturas teoldgicas fundamentais que ainda influenciam a

compreensao contemporanea da solteirice nas igrejas protestantes.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

1. Demonstrar como a fundamentacdo escatologica paulina (1Co 7) conferia
dignidade teologica a solteirice, distinguindo-a dos debates filoséficos greco-romanos
sobre casamento;

2. Analisar a tenséo entre exaltacdo da virgindade e formacao de hierarquia espiritual
na Patristica e Idade Média, identificando o gradual declinio do foco escatoldgico;

3. Examinar como a Reforma substituiu a ética escatoldgica pela ética da Criagao,
estabelecendo o casamento como norma antropolégica e relegando a solteirice a
excecao carismatica

4. Identificar as dimensdes da patologizacdo contemporanea (deficiéncia, aberracao,

incompletude) como consequéncias teoldgicas diretas da ruptura reformada

ABORDAGEM METODOLOGICA

Esta pesquisa adota metodologia histérico-teoldgica qualitativa, fundamentada

em analise bibliografica e documental.



A delimitacdo temporal (Patristica-Reforma) justifica-se pela formacéo neste
periodo dos fundamentos teoldgicos estruturantes que ainda influenciam praticas
contemporéaneas. O foco no Ocidente latino deve-se a derivacdo das igrejas

protestantes brasileiras da tradicéo reformada ocidental.

PERGUNTA DA PESQUISA

A presente pesquisa busca compreender como o0s desenvolvimentos
doutrinarios que vao da Patristica a Reforma Protestante contribuiram para a
patologizacdo da solteirice nas igrejas protestantes, examinando quais elementos
teologicos precisam ser resgatados para uma compreensao biblica e pastoralmente

saudavel da solteirice crista.



1. FUNDAMENTOS APOSTOLICOS E CONTEXTO

A Primeira Epistola de Paulo aos Corintios, particularmente o Capitulo 7, é
reconhecida como a discussao mais influente sobre casamento e celibato na tradicéo
cristd e o tratamento mais extenso desses tépicos no Novo Testamento. No contexto
deste trabalho académico, ele é considerado o texto mais significativo para um estudo
teoldgico da solteirice. A importancia central de 1 Corintios 7 reside em sua articulagéo
da vida cristd ndo-casada a luz da escatologia iminente, estabelecendo um
fundamento para o valor do celibato que foi debatido e reinterpretado pela Patristica,
Idade Média e Reforma (DEMING, 1995, p. 20).

A revisitacdo a essa passagem € crucial porque, enquanto os Reformadores
tenderam a restringir o reconhecimento da vida sem casamento ao futuro teleoldgico,
a Patristica usou-a para celebrar a solteirice como antecipacdo do destino
escatologico, sendo uma forma de vida que segundo essa visdo, alcancaria maior
gloria e béncéos celestiais (OLSON, 2008, p. 65-85), apesar de Agostinho, contudo,
restringisse este privilégio apenas aos celibatarios consagrados (BENNETT, 2017, p.
100).

A centralidade de 1 Corintios 7, portanto, ndo esta apenas em sua orientacao
pastoral, mas em como ele usa a escatologia para fundamentar a ética, fornecendo
um alicerce biblico para a dignidade da solteirice, contrastando com a énfase

protestante subsequente na ética da Criacao.

1.1 ACENTRALIDADE DE 1 CORINTIOS 7

O Capitulo 7 ndo trata de um Unico tema, mas é uma resposta detalhada a
guestdes levantadas pela igreja em Corinto. A maior parte dos recursos evangélicos
gue abordam a solteirice o faz priméaria ou exclusivamente com base neste texto sendo
gue aigreja para a qual Paulo escreveu era uma comunidade helenistica em Corinto,
um centro comercial significativo com uma populagéo etnicamente mista.

Em 1Corintios 7:7, Paulo afirma que cada individuo recebe de Deus o seu
préprio khéarisma. No discurso evangélico contemporaneo, essa nogdo tem sido
predominantemente interpretada como uma capacidade especial para permanecer

solteiro, frequentemente descrita em termos funcionais de autocontrole sexual, o que



tende a deslocar a compreensdo do dom para uma logica de aptiddo individual
(ALLBERRY, 2019; TREWEEK, 2020; DANYLAK, 2010).

No entanto, a erudicdo demonstrou que as alegacdes de que a Igreja Primitiva
sustentava essa visdo sdo inerentemente falhas. O primeiro apelo especifico ao dom
de 1 Corintios 7:7 na literatura antiga € encontrado em Origenes (ORIGENES, 1857-
1866, t. 61, col. 9-382), que entendia 0 casamento em si como uma graca (dom) de
Deus, Jeronimo (JERONIMO, 1844-1855, v. 23, col. 211-338) concordou que havia
uma grande diversidade entre os dons (sendo o casamento um dom de Deus, mas

inferior & virgindade).

1.2 A CENTRALIDADE DA PERSPECTIVA ESCATOLOGICA (7:25-31)

Os versiculos 25 a 31 séo os mais relevantes para o resgate do significado da
solteirice, a escatologia da passagem consiste em grande parte de um testemunho
escatologico urgente (DANYLAK, 2010, p. 188).

Paulo recomenda a continuidade da solteirice em razao da crise iminente ou
“angustia presente”. A interpretagdo dessa anankén (avayknv) tem sido objeto de
consideravel desacordo teolégico, havendo uma tendéncia a compreender a
expressdo como referéncia as aflicdes escatologicas do fim dos tempos. Jerdénimo,
por exemplo, conecta essa leitura as passagens escatologicas de Mateus 24:19
(JERONIMO, 1893, p. 356, §12). Essa compreensao € retomada e discutida no debate
contemporaneo por Treweek, que identifica na exegese recente uma recuperacéao da
dimensao escatologica da solteirice cristd (TREWEEK, 2023, p. 162-167).

Muitos estudiosos modernos como como Winter (1997, p. 57-75), Musculus
(1559, p. 250), Garland (2013, p. 315) dentre outros argumentam que se referia a uma
crise historica especifica em Corinto, como perseguicdes (separando cbénjuges
cristdos) ou, mais recentemente, uma escassez de graos ou fome local que assolava
a cidade na época em que Paulo escreveu. Sob essa leitura, o conselho de Paulo
seria historicamente especifico.

Uma leitura em ascensao sugere que Paulo estava se referindo a uma
circunstancia histérica especifica em Corinto, enquanto argumentava que essa
dificuldade era um sinal de que a angustia dos ultimos dias ja estava comecando
(GARLAND, 2013, p. 324; POWERS, 2008, p. 165).



Esta perspectiva escatolégica ndo surgiu em um vacuo, mas dialogava com
debates filosoficos antigos sobre casamento e vida contemplativa, como veremos a

sequir.

1.3  AETICADAEMERGENCIAE A RELATIVIZACAO ESCATOLOGICA

O significado da solteirice no Novo Testamento e na subsequente Patristica
esta intrinsecamente ligado a uma ética da emergéncia, motivada por uma
relativizacdo escatoldgica das realidades terrenas. O conselho de Paulo em 1
Corintios 7 ndo € apenas uma orientacdo pastoral, mas uma ética normativa que
busca a acao correta na situacdo presente, fundamentada na crenca de que a era
atual esta no fim (DEMING, 1995, p. 124-126).

1.3.1 O contexto de crise e a busca por um ponto fixo

Historicamente, o celibato emerge com frequéncia em contextos de crise social
ou politica, nos quais as circunstancias se transformam rapidamente e forcas de
desintegracdo se confrontam com a morte. Para encontrar coeréncia em meio ao
caos, a comunidade busca um ponto fixo que transcenda a mortalidade, integrando o
lar humano a dinamica do lar cosmico (LAUNDERVILLE, 2010, p. 18).

Para o Apdstolo Paulo, a crise era a propria era escatolégica inaugurada por
Cristo. A tarefa ética cristd €, portanto, determinada pela capacidade de contar o

tempo no qual os fins direcionados das ac6es humanas mudaram.

1.3.2 A angustia presente (enestésan anankén, éveat®oav avaykny, v. 26)

Paulo recomenda a continuidade da solteirice (celibato) para aqueles que estao
livres de uma esposa devido a crise iminente ou angustia presente (enestosan
anankeén). Esta frase tem sido o centro de significativo debate exegético ao longo da
historia da igreja (DANYLAK, 2010, p. 206-207).



1.3.3 Perspectivas Historicas e Modernas sobre a Crise

Os Pais da Igreja tendiam a interpretar a anagkén como uma referéncia as
aflicbes escatologicas do fim dos tempos. Jerdbnimo, por exemplo, conectava-a
especificamente com as passagens sobre a angustia em Mateus 24:19 e Lucas
21:23., entendiam-na como uma caracteristica permanente da presente parusia
(JERONIMO; AMBROSIASTER, apud TREWEEK, 2023, p. 176-177).

Os Reformadores tenderam a vé-la como as tribula¢des gerais da vida crista e
as perseguicdes que os cristaos sofriam por causa do evangelho (CALVINO, 1848, p.
253; LUTERO, 1973, p. 49; ZUINGLIO, 1528).

A erudicdo moderna se divide entre a leitura escatologica (referindo-se aos
sofrimentos messianicos futuros e continuos) e a leitura historicamente especifica
(referindo-se a uma crise localizada em Corinto, como persegui¢cdes ou escassez de
graos na época em que Paulo escreveu). A visao conciliatéria sustenta que Paulo via
a dificuldade especifica como um sinal de que a angustia dos ultimos dias ja estava
comecando (BARCLAY, 2016; FITZMYER, 2008).

A natureza da anagkén indica que a ética de Paulo € motivada pela situacao
critica (crise) em que a igreja se encontrava, seja ela universal ou localizada, fazendo
com que o celibato fosse visto como a escolha mais sensata a ser seguida nas atuais
circunstancias (DEMING, 1995, p. 181-185).

1.3.4 O tempo abreviado (ho kair6s synestalmenos, 0 kaip0¢ ouveaTaAuévoc, v. 29)

A certeza que motiva a ética de emergéncia é a declaracao de Paulo de que o
tempo se abreviou (ho kairés synestalmenos estin) (BENNETT, 2017). Importante
notar que Paulo usa kairds (kaipd¢) e nao khrénos (xpovoc)

A palavra synestalmenos (ouveoraAuévocg) foi interpretada por alguns
comentaristas da Reforma como referindo-se a brevidade da vida humana (a certeza
da morte, em vez da Parusia), contudo, a interpretacdo predominante historicamente
€ que adeclaracédo é escatologicamente significativa. O tempo restante néo foi apenas
reduzido, mas comprimido ou contraido, tornando a oportunidade apertada (OLSON,
2008).



10

Esta urgéncia escatoldgica confere um significado especial e Unico ao celibato,

que é visto como um testemunho escatologico urgente.

1.4  CONTEXTOS FILOSOFICOS ANTIGOS

O estudo da solteirice no periodo da patristica e apostélico é inseparavel do
contexto filoséfico e cultural Greco-Romano que o precedeu e o cercou, visto que a
Igreja primitiva ndo operava em um vacuo. A propria definicdo de celibato na
antiguidade depende de como definimos o termo, que na terminologia ocidental foi
profundamente impregnado pelo imaginario cristao.

A discusséo cristad sobre a virgindade, continéncia e celibato foi moldada por
debates de longa data no mundo antigo, especialmente nas tradi¢cfes filosoficas que
tratavam da relacéo entre individuo, sociedade e proposito de vida.

1.4.1 O Debate Greco-Romano sobre o Casamento e o Celibato

O debate sobre o casamento e a solteirice era popular e se estendeu da filosofia
grega primitiva até o Patristica. Esse debate se concentrava, em grande parte, na
tensao entre os ideais de cidadania e os ideais de desapego ascético ou contemplativo
(FRANZEN, 1969, p. 11 et seq.).

O Estoicismo considerava os homens como seres politicos destinados pela
natureza e pelos deuses a desempenhar um papel em uma ordem cosmica composta
por lares e cidades-estados (poleis, moAcig) e a instituicdo do casamento era vista
como essencial, servindo como a fundacéo da casa e da civilizacdo (DANYLAK, 2010,
p. 27).

Filésofos estoicos como Antipater de Tarso (século Il a.C.) defendiam o
casamento, argumentando que sem uma esposa e filhos, a casa e a vida nédo
poderiam ser completas, assim como uma cidade-estado. Antipater descreveu o0s
casamentos como fus6es completas, como vinho com agua, em contraste com outras
amizades que se assemelhavam a misturas de variedades de feijoes (SCHAFF, 1910,
p. 312).
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Contudo, no contexto do Império, a filosofia estoica popular, ao descrever o
papel do cidaddo como representar um papel, revelava um elemento ficticio na
construcao da vida publica.

Filésofos cinicos, como Didgenes de Sinope (c. 400-325 a.C.), rejeitaram os
deveres de um cidad&o. A tradicdo cinica frequentemente argumentava a favor da
solteirice (ou celibato), visto que permitia ao individuo tempo suficiente para o estudo
(skholé, oxoAn)) e o desapego das ansiedades e responsabilidades da vida publica,
como contratos e leis (DEMING, 1995, p.61).

Figuras anteriores, como Platéo e Aristoteles, também abordaram o casamento
e a gestdo doméstica (oikonomia, oikovopia). Platdo, em seu Symposium (PLATAO,
1953), elogiou o Eros (Amor), mas criticou a pederastia, apontando para o objetivo
mais elevado do anseio pelo Bem. O desejo por imortalidade corporal, para Platdo, se
expressava nao apenas na procriagdo, mas também na criacdo de obras de arte e
cultura ou na realizacédo de atos heroicos.

Estudantes de Aristoteles, como Dicaiarcos, argumentavam que o casamento

era corretamente entendido como uma das verdadeiras tarefas do fildsofo.

1.4.2 O Contexto Retorico e o Judaismo Helenistico

O debate sobre o casamento era tdo ubiquo que se tornou um exercicio formal
na educacédo da época. Os manuais de retérica (Progymnasmata lNpoyuuvdouara)
incluiam o topico de A Favor ou Contra o Casamento (DEMING, 1995, p. 77). Esse
exercicio exigia que os alunos montassem argumentos defendendo a instituicdo
(citando a alegria marital, a procriacdo e a assisténcia na velhice) ou a rejeitassem
(usando argumentos estoicos/cinicos sobre as preocupacfes e a escraviddo do
casamento).

O pensamento helenistico influenciou profundamente o Judaismo,
notavelmente em Filon de Alexandria (século | d.C.) (OLSON, 2008, p. 42-44). Como
pensador eclético, Filon incorporou ideias estoicas em sua ética e teoria politica, ele
descreveu 0s Essénios e os Terapeutas como modelos de fildsofos que se abstinham
do casamento. Sua descrigéo reflete o conhecimento do debate estoico-cinico sobre
0 casamento, atribuindo os pontos de vista cinicos (como a aversdo ao casamento) a

esses grupos. Filon afirma que os Essénios ndo se casavam, crendo que a relacéo
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sexual com pessoas de habitos diferentes € intil e prejudicial (SOBO; BELL, 2001, p.
3).
Filon descreveu os Terapeutas como dedicados a teoria filoséfica. O celibato

era, assim, associado a vida contemplativa.

1.4.3 Influéncia no Discurso Cristao Primitivo

O conhecimento desses debates antigos por parte dos Pais da Igreja € evidente
e complexo (SCHAFF, 1910, p. 345). A literatura apologética dos cristdos primitivos,
especialmente os apologistas gregos (como Justino Martir, Atenagoras), reconhecia
uma certa afinidade entre a filosofia grega e a religiao crista.

1.4.4 No Oriente Sirio, essa conexao era particularmente forte.

Escritores cristaos sirios usavam o termo grego philosophia (piAocogia) para
se referir a vida ascética dos eremitas, em um desafio a filosofia grega, que
consideravam inferior. Os eremitas sirios substituiam e superavam o fildsofo grego
nesse estilo de vida (ABOUZAYD, 1993, p. 263). O uso do termo atleta para descrever
0S ascetas ja é encontrado na literatura cristd primitiva e deriva da terminologia da
filosofia grega nao-crista.

Assim, a discusséo cristd sobre a solteirice, desde a Patristica, ndo apenas
continuou o debate escatolégico de 1 Corintios 7, mas também se inseriu na tradicéo
helenistica de exaltacdo da vida contemplativa (como visto em Filon e no
Estoicismo/Cinismo) em oposicdo aos compromissos mundanos e a perda da
centralidade desta ética escatoldgica, que sera vista nos capitulos seguintes, é o que

pavimenta o caminho para a futura patologizacdo da solteirice.
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2, A TENSAO DE UMA CLASSE PERFEITA

A ascensdo do ideal da virgindade e da solteirice na Igreja Primitiva,
impulsionada por uma ética escatoldgica, gerou imediatamente uma tensdo
substancial dentro das comunidades cristds nascentes. Essa tensédo se manifestava
na percepcado de que a escolha pela continéncia sexual elevava certos individuos a
um status espiritual superior, criando uma distingdo problematica entre os fiéis. A
seguir, sdo detalhados os elementos centrais dessa tensdo em relagcédo a formacao de

uma classe perfeita.

2.1 A ORIGEM DAS RUPTURAS COMUNITARIAS (SECULOS I e II)

Nos séculos | e Il, o chamado a renuncia ao casamento, embora n&o
constituisse a norma para a maioria dos lideres cristdos — que eram pais e maes de
familia —, comecou a provocar rupturas reais no interior da comunidade crista
(GASPARRO, 1998, p. 131).

Lideres patriarcais como Clemente de Roma e Inacio de Antioquia
expressaram preocupacdes genuinas sobre essa divisdo. O cerne da preocupacao
era a formacdo de uma classe de cristdos perfeitos que, através da escolha da
continéncia, proclamavam um status religioso superior sobre aqueles crentes que se
casavam (GASPARRO, 1998, p. 131).

A solteirice, especialmente a virgindade, era vista como uma antecipacao do
destino teleoldgico na ressurreicdo, onde as pessoas seriam como 0S anjos no céu.
Contudo, essa aspiracdo levou ao desenvolvimento de uma elite espiritual
(TREWEEK, 2020, p. 127).

2.2 ACONSOLIDAGCAO DO POSICIONAMENTO ELITISTA

Com o avango da Patristica, a exaltagdo teoldgica da virgindade levou a
consolidacéo dessa visdo hierarquica e elitista.
A celebracdo da solteirice, particularmente no século lll, significava que

aqueles que praticavam a continéncia, e em especial os virgens ndo-casados,
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passaram a ocupar uma posi¢cao progressivamente elitista dentro da comunidade de
fé. Eles eram cada vez mais vistos como superiores em status celestial e, em alguns
casos, até mesmo em termos salvificos. Essa superioridade era frequentemente
quantificada pela formula das recompensas hierarquicas (cem, sessenta ou trinta
vezes) baseada na parabola do Semeador (Mt 13:8), demonstrando que a virgindade
colhia maiores recompensas celestiais (TREWEEK, 2020, p. 126).

O foco na virgindade (o corpo perpetuamente intocado) como um sinal visual
do futuro, solidificou um abismo crescente entre 0s cristdos virgens e seus pares
casados do cotidiano sendo um fator complicador para essa tensao o fato de que a
vida ascética e separatista, exigida para esse ideal, era geralmente acessivel apenas

agueles que podiam arcar com 0s custos sociais e financeiros.

2.3 AS CRISE DAS TENDENCIAS ASCETICAS EXTREMAS

A tensdo de uma classe perfeita também se manifestou na necessidade da
Igreja Ortodoxa de se diferenciar de movimentos heréticos que radicalizaram a
rejeicdo ao casamento.

O surgimento de seitas encraticas cristds do Oriente, no século Il, complicou
ainda mais o cenario (ABBOTT, 2001, p. 77-78). Ao perceberem uma ligacao
teologica entre sexo, procriacdo e a Queda, 0s encratitas rejeitavam completamente
0 casamento e a atividade sexual. O encratismo configurou-se como uma tendéncia
recorrente que ameacava sufocar qualquer resquicio de espaco para o matriménio
(BRUNDAGE, 1987, p. 66).

A reacao ortodoxa contra essas convic¢cdes, que formavam comunidades
isoladas de individuos ascéticos, levou os encratitas a serem incluidos nas crescentes
listas de grupos desviantes (heresiologistas cristdos) no inicio do século Ill. Essa
necessidade de combater o rigorismo herético forcou os Pais da Igreja (como
Clemente de Alexandria) a navegarem entre o ideal ascético e a afirmacao do
casamento como um bem social e biblico (HUNTER, 2007. p. 105-113).

Portanto, a busca pela virgindade, embora teologicamente significativa para a
Patristica como antecipacdo da vita angelica, rapidamente gerou tensfes por
estabelecer uma hierarquia de valor entre os cristaos e por criar um grupo privilegiado

(a classe perfeita) cujo status superior era definido pela renldncia sexual.
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24 O CONFRONTO COM JOVINIANUS

O confronto com Joviniano (Jovinianus) no final do século IV foi um evento
teolégico decisivo para a igreja no Ocidente, pois desafiou diretamente a crescente
exaltacdo da virgindade e do celibato. Esse debate, que envolveu intensamente
figuras como Jeronimo e Agostinho, foi fundamental para consolidar o ideal virginal
como uma verdade revelada na tradi¢éao latina (HUNTER, 2007, p. 23).

2.4.1 A Proposta Igualitaria de Joviniano

Joviniano, que era um ex-asceta romano, rejeitava firmemente qualquer
tentativa de distinguir uma forma de vida cristd como possuindo maior dignidade moral
e teoldgica do que outra. Em vez disso, ele procurava anular a elevacéo do virgem
cristdo em relacéo as suas contrapartes casadas (TREWEEK, 2020, p. 131-132).

Seu argumento principal era que a virgindade era uma imagem de integridade
demasiado potente e seéria para ser aplicada a seres humanos especificos,
sustentando que a Unica virgem que realmente importava era a propria congregacao
cristd (BROWN, 1988. p. 360).

Joviniano defendia uma compreensao igualitaria da béncéo tanto da virgindade
guanto do casamento, afirmando que nenhum dos dois estados deveria ser
considerado superior ao outro dentro da comunidade cristd. (JERONIMO, 1995, p.
356). Essa igualdade de mérito era determinada pelo batismo, e ndo pela graca ou fé
concebidas separadamente.

Ao defender essa posicao, Joviniano se tornou um forte opositor das tentativas
de elevar os celibatarios, e especialmente os celibatarios clericais, a uma posicao
eclesioldgica privilegiada. Seu grande crime foi desafiar a prépria base sobre a qual o
episcopado tentava construir e racionalizar uma hierarquia de santidade (BURNETT,
1996. p. 123).
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2.4.2 A Reacgédo e Condenacéo

O confronto com Joviniano gerou uma reacdo imediata e extremamente hostil
por parte dos lideres da Igreja. Sua posi¢ao doutrinaria resultou em condenacéo oficial
como herege em sinodos realizados tanto em Mildo quanto em Roma, e seus
argumentos n&o foram tratados como um simples erro, mas descritos em termos
fortemente depreciativos: como a ideia de um “monstro”, por Agostinho; como
perniciosa e balbuciante primitiva, por Ambrdsio; e como “vomito”, por Jerénimo
(HUNTER, 2007, p.21).

2.4.3 Jerbnimo: O Oponente Mais Feroz

Jerdnimo foi o critico mais intenso de Joviniano (HUNTER, 2007). Ele dedicou
escritos extensos sobre casamento, sexo e virgindade, afirmando que a nojenta
bobagem (ou nojenta tolice) de Joviniano Ihe deu o impulso imediato para fazé-lo,
empregou recursos retéricos contundentes, caracteristicos do debate teoldgico do
periodo tanto ofensivas quanto defensivas ao seu alcance, para consolidar esse ideal
virginal como verdade revelada. Em sua argumentacéo, ele defendeu uma forte visédo
pos-lapsaria (apés a Queda) sobre o casamento e a sexualidade, contrastando-os
com a virgindade.

O zelo de Jerbnimo em estabelecer a superioridade escatoldgica da vida
virginal, vista como um antegosto do futuro celestial, alimentou sua feroz batalha

contra Joviniano.

2.4.4 Agostinho: O Caminho Intermediario Qualificado

Agostinho de Hipona também se posicionou como um claro opositor de
Joviniano, ansioso por minar sua influéncia péstuma ele percebeu que, embora os
argumentos de Joviniano fossem abertamente condenados, eles haviam sobrevivido
nas conversas e sussurros de certas pessoas. Para combater esses venenos
secretamente espalhados, publicou o livro Sobre o Bem do Casamento, contudo,

procurou navegar por um caminho teoldgico intermediario entre as visées heréticas
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de Joviniano e o0 excesso de agressividade de Jeronimo (AGOSTINHO, 1968. p. 164,
§2.48.1).

Agostinho rejeitou o ponto de vista pdés-lapsario extremo de Jerdénimo,
afirmando que o casamento e o0 sexo eram bens criados antes da Queda (posicao pré-
lapsariana) porém concordava com a superioridade da virgindade, concluindo que
casar-se ndo é algo errado de se fazer, mas € melhor ndo o fazer (AGOSTINHO, 1951,
p. 75).

Assim, buscou refutar a igualdade de mérito de Joviniano, argumentando que
a perfeicdo da virgindade significava que aqueles que a abracavam estavam
destinados a uma gldria celestial e béng¢dos maiores, embora 0os casados e 0s virgens

estivessem em igualdade em termos de salvagéo.

2.5 O INICIO DO CELIBATO CLERICAL

O Celibato Clerical € um dos elementos mais conhecidos da Igreja Catodlica
Romana no Ocidente (ELSHTAIN, 2002, p. 106 et seq.), suas origens remontam ao
Cristianismo Primitivo e estao firmemente enraizadas no final da Antiguidade, quando

a solteirice e a continéncia sexual eram amplamente exaltadas.

2.5.1 Localizacao Histérica e Racionalidade Inicial

O surgimento da pratica do celibato obrigatorio para o clero esta enraizado no
inicio do século IV. Nessa época, a conduta sexual do clero tornou-se uma
preocupacao primordial para os lideres cristdos (OLSON, 2008. p. 90-91).

A principal motivacao para a imposicao do celibato e da continéncia clerical era
a crenca de que o intercurso sexual era um poluente e, portanto, incompativel com os
deveres do oficio clerical. Embora os cristdos se considerassem isentos das
prescricdes judaicas, eles frequentemente se voltavam para o Antigo Testamento em
busca de orientacdo sobre pureza ritual.

No final do século Ill, o sacerddcio latino ja estava em processo de se constituir
como um tipo particular de casta cristd. Embora o celibato (caelebs, originalmente

‘ndo casado”) ainda ndo fosse eclesiasticamente obrigatorio, consolidava-se a
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expectativa de que clérigos seniores, mesmo quando casados, se dedicassem a uma
vida permanente de virgindade, isto é, de abstinéncia sexual no interior do matriménio.
Essa continéncia era compreendida como uma expressao concreta de sua distingéo
vocacional (FRAZEE, 1972, p. 111).

2.5.2 Os Primeiros Decretos e Figuras Chave no Ocidente

O desenvolvimento do celibato clerical institucionalizado ocorreu por meio de
uma série de sinodos e decretos papais, 0 mais antigo ditame eclesiastico sobre o
celibato clerical conhecido veio do Concilio de Elvira, na Espanha. Este sinodo
ordenou que o clero casado parasse de ter relagdes sexuais com suas esposas.

Realizado duas décadas apos Elvira, o Concilio Ecuménico de Niceia mostrou-
se relutante em impor tal decreto, no entanto, determinou que clérigos solteiros nao
poderiam mais se casar apos a ordenacao.

Em 386, o Papa Siricio ordenou o celibato para sacerdotes e levitas e este
decreto foi repetido por Inocéncio | (402—-417).

Ja o Papa Ledo Magno (440-461) imp6s uma continéncia qualificada, proibindo
o alto clero de afastar suas esposas ap0s a ordenacdo, mas exigindo que
continuassem a viver com elas como irméo e irma, acarretando que a Igreja Ocidental,
posteriormente, recusava-se a ordenar homens casados antes que houvesse votos
mutuos de continéncia entre eles. As esposas, entdo, frequentemente entravam em
uma instituicéo religiosa.

A crescente distincdo do sacerdocio no Ocidente estava ligada a uma
expectativa crescente de que os principais clérigos latinos levassem vidas celibatarias
de alguma forma. O bispo, sacerdote ou didcono casado que mantinha sua prépria
casa era considerado menos santo, e sua dedicacdo, menos firme, do que a de seu

confrade nao-casado.
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2.5.3 O Contraste entre Oriente e Ocidente

Enquanto o celibato para o clero ganhava crescente apoio no Ocidente, o
cenario era diferente na Igreja Oriental, que foi capaz de resolver a questédo
rapidamente e de forma decisiva (STICKLER, 1995, p. 41).

O Concilio de Trullo (692), um Sinodo Oriental, estabeleceu a regra de que
padres, diaconos e subdiaconos podiam casar antes da ordenacao, coabitar com suas
esposas e ter atividade sexual licita (exceto em dias de servicos religiosos),
entretanto, o celibato tornou-se obrigatério para os bispos.

Assim, no final da Patristica, a obrigacdo do celibato foi firmemente
estabelecida para o alto clero no Ocidente (especialmente no episcopado e
presbitério), impulsionada por uma perspectiva teoldgica de pureza e distincdo
vocacional, contrastando com a pratica mais permissiva da Igreja Oriental em relacéo

ao clero de ordens menores.

2.6  AIDADE MEDIAE A INSTITUCIONALIZAGAO

O ideal da virgindade e da solteirice, estabelecido na Patristica, manteve-se em
uma tradicdo de exaltacdo continua e invariavel ao longo da Antiguidade Tardia e da
Idade Média. Embora a préatica ascética e a continéncia fossem frequentemente
desafiadas, o peso teoldgico da superioridade virginal permaneceu inabalavel.

O principal mecanismo teolégico e pastoral utilizado para sustentar e quantificar
a superioridade da solteirice foi a aplicacdo da Parabola do Semeador, especialmente
da passagem que descreve as recompensas de trinta, sessenta e cem por um (Mt
13:4-9). Essa leitura é analisada por Treweek, que identifica 0 uso hierarquizante da
parabola como um recurso recorrente na tradicao crista para justificar a superioridade
da virgindade sobre o matriménio (TREWEEK, 2023, p. 144-145; 292)

Essa férmula onipresente estabeleceu distingbes morais e uma taxonomia
hierarquica que demonstrava que a virgindade era o estado que colhia maiores
recompensas celestiais.

A aplicacdo desta pardbola ndo foi estatica, mas evoluiu de acordo com as

circunstancias historicas da Igreja (TREWEEK, 2020, p. 154). O uso mais antigo do
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cliché (atribuido a Cipriano) explicava uma hierarquia parabdlica de recompensas
escatoldgicas para:

1. Cem vezes: Matrtires.

2. Sessenta vezes: Os sexualmente contidos.

3. Trinta vezes: Cbnjuges castos.

ApoOs a diminuicdo da perseguicdo e do martirio, o foco mudou para a virtude
da castidade. Alguns Pais da Igreja reformularam a aplicacdo da parabola para referir-
se a: virgens, vilvas e conjuges.

Jerdnimo foi o primeiro escritor antigo a reformular explicitamente a pardbola
dessa maneira, solidificando o vinculo entre a virgindade e a gloria de cem vezes
(HUNTER, 2009, p. 330). A utilizacdo dessa formula hierarquica continuou durante a
Idade Média para justificar a superioridade da virgindade em relacdo ao casamento,
ainda que este fosse honrado.

Cesario de Arles (Séc. VI) (CAESARIUS, 1977), afirmou que, embora virgens,
villvas e conjuges fossem todos mantidos no celeiro celestial e gozem felizmente da
bem-aventuranca eterna, eles o fariam em medida decrescente e por sua vez Aldhelm
(Séc. VII) (CHEATHAM, 2008, p. 91-92) em sua interpretacdo da formula, declarou
gue a virgindade é rigueza, a castidade ¢ uma renda média.

Essa estrutura teoldgica permitiu uma interpretacdo honrosa do casamento
(que também era um dom de Deus), mas manteve a virgindade na posicéo de gloria
superior. A virgindade, por ndo se casar nem se dar em casamento, assemelhava-se
a vida angelical no céu.

Apesar da forte continuidade do ideal, a formula hierarquica das recompensas
comecou a desaparecer da consciéncia teoldgica, eclesiologica e popular nos ultimos
séculos da Idade Média. Contudo, o ideal angélico persistia, como notado por
Bernardo de Claraval (final do século XII), que exortava seus leitores a considerar o
celibato como uma prévia do futuro celestial, questionando: E por que vocé néo
deveria ser, até hoje, o que todos os eleitos serdo algum dia apds a ressurreicao,
como 0s anjos do céu, ja que, como eles, vocé € solteiro? (BERNARDUS
CLARAEVALLENSIS, 1957, v. 7, 8§ 107).
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2.6.1 A Reforma Gregoriana e o Celibato Clerical

A Reforma Gregoriana (ABBOTT, 2002, p. 130) (nome frequentemente
associado ao Papa Grego6rio VII, também conhecido como Hildebrando) foi um
movimento crucial que culminou na imposicao e institucionalizacdo definitiva do

celibato clerical no Ocidente durante a Idade Média.

2.6.2 Contexto e MotivagOes da Reforma

Por volta da metade do século Xl, a ineficacia na aplicacéo das leis de celibato,
gue caracterizou os séculos anteriores, chegou ao fim, & medida que papas e lideres
cristdos se uniram em um chamado por reforma. Este periodo (séculos Xl e Xll) foi
marcado por um intenso esfor¢o em direcéo a radical realizacdo da imitagao de Cristo.
A reforma, que emanava principalmente do Monasticismo, tinha como alvos principais
os abusos do clero (CHEATHAM, 2008, p. 99).

Uma das primeiras criticas, que se tornou um impulso para a reforma, foi a
preocupacao com a preservacao dos bens da Igreja, os filhos dos clérigos casados
reivindicavam direitos de heranca, o que colocava em sério risco a riqueza e 0
patrimonio da Igreja e viu o celibato como um meio de salvacdo, uma salvaguarda da
pureza ritual e um marcador de distincdo entre o clero e o laicato (FRANZEN, 1969,
p. 16).

E importante notar que o foco da legislacio mudou marcantemente, enquanto
as leis anteriores visavam principalmente a aplicacdo da castidade (continéncia dentro
do casamento), os legisladores do século Xl se esforcaram para eliminar o casamento

clerical por completo.

2.6.3 O Papel dos Reformadores Precursores

O movimento que culminou na Reforma Gregoriana comecgou antes de

Gregorio VII, no Sinodo de Pavia (1022), o Papa Bento VIII (1012-1024) decretou que

os clérigos casados seriam imediatamente destituidos de seu oficio. Além disso, 0s
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filhos dos clérigos foram declarados servos da Igreja (servi ecclesiae), perdendo
gualquer direito de heranca (FRANZEN, 1969. p. 17).

O Papa Leéo IX (1049--1054) (OLSON, 2015, p. 108), proibiu o casamento de
sacerdotes no Sinodo de Mainz e em um Sinodo Romano, ele chegou a proibir os fiéis
de terem qualquer contato com sacerdotes incontinentes. As esposas de tais clérigos
foram, em um caso, escravizadas para o Palacio de Latrdo e no Sinodo de Roma
(1059) que proibiu os fiéis de participarem da Missa celebrada por um sacerdote

casado.

2.6.4  Gregorio VIl e a Consolidagéo (1073-1085)

O Papa Gregorio VIl (Hildebrando, 1073--1085) € o ponto culminante da
hierarquia papal medieval, ele € comumente creditado como a forga motriz por tras do
impulso em prol do celibato clerical, dai o nome de Reforma Gregoriana. Embora o
movimento ndo tenha se originado com ele, sua tenacidade e estratégias rigorosas de
aplicacao o fizeram ter sucesso onde outros falharam (OLSON, 2015, p. 109).

Gregorio VII ndo apenas renovou e reforcou os decretos existentes, mas
também instituiu novos métodos de fiscalizacdo, ele circulou seus decretos aos bispos
da Europa Ocidental com instrucdes para torna-los publicos e aplica-los e instruiu o
laicato a recusar os servicos de clérigos impuros e a manifestar suas queixas em

assembleias publicas e tribunais.

2.6.5 A Erradicacéo Final do Casamento Clerical

Apés os esforcos de Gregorio VII, a legislacdo canébnica finalizou a
institucionalizacéo do celibato, no Primeiro Concilio Latréo (1123) e Segundo Concilio
Latrdo (1139), sob a autoridade do Papa Inocéncio Il, esses concilios promulgaram
legislacdo decisiva que efetiva e finalmente erradicou o casamento clerical no
Ocidente cristao.

O Segundo Concilio Latrdo invalidou os votos matrimoniais existentes de
clérigos de ordens superiores (bispos, padres, diaconos e subdidconos) e ratificou um

decreto que proibia qualquer homem casado de ser ordenado ao clero.
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A partir desse ponto, o celibato comprometido tornou-se obrigatério para todo
o clero cristdo. Essa decisao consolidou o celibato como o Unico estado de vida aceito
para o sacerddcio na Igreja Catdlica Ocidental.

2.7 O PENSAMENTO DE ALFRIC DE EYNSHAM

O pensamento de FAlfric de Eynsham (c. 955-1010) é crucial para a
compreensao do ideal da solteirice na Alta Idade Média, pois ele foi uma figura
influente nos bastidores, como autor e tedlogo (CUBITT, 2015, p. 35). Seu trabalho,
escrito durante um periodo de reforma monastica intensa na Inglaterra (final do século
X e inicio do século XI), refletiu e ajudou a moldar as atitudes sociais e eclesiasticas
de sua época em relagao a virgindade.

ZElfric viveu em um periodo de crise e esfor¢o reformador, fornecendo materiais
educacionais (YERKES, 1989, p. 61) para ajudar a revitalizar a estrita disciplina
monastica entre o0s eclesiasticos ingleses. Embora seja amplamente desconhecido no
cenario teolégico moderno (especialmente no protestante), seus escritos eram
fortemente baseados em recursos patristicos de figuras como Agostinho, Jerénimo e
Beda.

Uma caracteristica fundamental da abordagem de Zlfric foi a percepcéao de
gue a virgindade estava subentendida no conceito teolégico mais amplo da castidade
sexual, para ele o caminho para a vida eterna no proximo mundo era definido pela
busca da pureza. Embora ele sustentasse a superioridade da virgindade em sua
definicdo original (corpdrea), seu tratamento cada vez mais simbodlico do conceito o
posicionou como um paradigma de pureza acessivel, e de alguma forma obrigatorio,
a todos.

O pensamento de Alfric notabilizou-se por introduzir uma via pela qual até
mesmo o0s casados poderiam aspirar a virgindade, a pratica do casamento casto,
defendia o casamento adequado para leigos, que significava coabitar para a
procriacdo de filhos em tempos permitidos (SEXAGESIMA SUNDAY, 2013, p. 95) e
cessar a coabitacdo quando a esposa nao pudesse mais procriar.

Zlfric deu grande énfase a procriacdo sacerdotal casta de filhos espirituais

(discipulado), gerados por meio da regeneracdo e do batismo. A solteirice (ou
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celibataria) é vista como um exemplo da prioridade escatoldégica da procriacéo

espiritual acima da procriacao fisica.

2.8 TOMAS DE AQUINO E A CASTIDADE

A abordagem de Tomas de Aquino (século Xlll) (GRIFFITHS, 2010, p. 172)
sobre a castidade insere-se no periodo da Idade Média Tardia e marca uma
resisténcia teologica notavel contra a formula hierarquica tradicionalmente utilizada.

Tomas de Aquino (c. 1225-1274), um dos tedlogos mais influentes da Igreja
Catolica, posicionou-se no século XIlI em um momento crucial da Idade Média,
guando o ideal da virgindade ja havia sido estabelecido por séculos como o estado de
vida superior para a gloria celestial. Seu pensamento, embora sustentando a primazia
da virgindade, resistiu a uma classificacéo tripartida comum da castidade.

Aquino resistiu ativamente a tradicdo da divisao tripartida da castidade (ou
continéncia) entre virgens, vilvas e casados, que utilizava a Parabola do Semeador
(Mt 13:4,9).

Aquino ndo considerava o casamento e a viuvez como estados significativos
de castidade que pudessem ser justamente comparados a virgindade. A virgindade,
em seu sistema, era a manifestacdo da perfeicdo na castidade. Embora as viluvas
tivessem a opcéo de fazer um voto de castidade, elevando seu status, e os casados
tivessem a castitas matrimonialis (castidade matrimonial), esses estados nao
alcancavam o mesmo nivel de honra ou gloria superior.

A posicdo de Aquino, ao excluir o casamento da comparacéao direta, reforcou,
por implicacédo, a separacao hierarquica no campo da virtude sexual, solidificando a
visdo de que a virgindade era o estado superior (0 melhor), enquanto o casamento
era meramente um bem.

No final da Idade Média, a formula hierarquica das recompensas (cem,
sessenta, trinta vezes) ja estava em declinio, desaparecendo da consciéncia
teologica, eclesiolégica e popular (TREWEEK, 2023, p. 137).

Nesse periodo, a virgindade comecgou a ser transferida para o campo da
vontade e da virtude teolégica mais ampla da castidade, a qual todos deveriam

aspirar. Essa mudanca permitiu que a virtude conhecida como virgindade ndo se
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perdesse no casamento, mas fosse retida com um novo nome, castitas matrimonialis*
(D'AVRAY; TAUSCHE, 1980, p. 88, n. 70).

Ainda que Aquino tenha buscado uma analise mais rigorosa do que constituia
a castidade, sua conclusédo em rebaixar o casamento e a viuvez na comparacao
reforcou a preeminéncia escatoldgica do individuo ndo-casado no alvorecer da

Reforma.

2.9 O FOCO NAVONTADE E O DECLINIO ESCATOLOGICO

A transicdo da Idade Meédia Central para a Tardia foi marcada por uma
transformacéao fundamental no pensamento teoldgico ocidental sobre a solteirice. O
foco migrou da condicéo fisica e escatoldgica (a integridade virginal) para a qualidade
moral da intengéo e da vontade do individuo. Essa mudanca resultou em um notavel
declinio da urgéncia e da taxonomia escatologica que antes definiam o valor da
solteirice.

No final da ldade Média, a esséncia da virgindade (virginitas) foi transferida
para o campo da vontade. Em vez de ser primariamente uma virtude de natureza
corpérea ou um estado de pureza fisica, a virgindade passou a ser identificada como
uma humildade voluntéaria, devocao e pureza do espirito (PAYER, 1993. p. 159).

Essa mudanca teologica crucial redefiniu a relacéo entre o corpo e o0 espirito
onde argumentava-se amplamente que a preservacao da virgindade fisica reflete, em
vez de gerar, a verdadeira castidade do espirito. A virgindade se tornou um construto
teologico que exigia que o individuo permanecesse temeroso quanto ao estado de
sua vontade, observando muitos pontos para permanecer verdadeiramente virgem
WOGAN-BROWNE, 2001. p. 41).

2.10 O DECLINIO ESCATOLOGICO

A énfase renovada na vontade e na castidade como virtude espiritual contribuiu
diretamente para o declinio do valor escatoldgico hierarquico que a solteirice havia

desfrutado por séculos.
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A formula onipresente da Patristica e da Idade Média (baseada na Parabola do
Semeador), comec¢ou a desaparecer da consciéncia teoldgica, eclesiologica e popular
nos ultimos séculos da Idade Média.

O desaparecimento dessa formula hierarquica é postulado como um dos
primeiros indicios da transformac¢éo poderosa agora chamada de 'fim' da Idade Média.
A capacidade de incluir a todos na categoria de castos (por meio da castitas
matrimonialis) resultou em um declinio acentuado na preeminéncia escatolégica do
individuo ndo-casado e, eventualmente, do clérigo celibatario (TREWEEK, 2023. p.

149-150).

2.11 IMPLICACOES PARA A REFORMA

O resultado desse duplo movimento foi que o significado teleolégico (orientado
para o fim) da virgindade, embora ainda afirmado (como a vita angelica), ndo era mais
a motivacao pastoral primaria para a maioria dos fiéis.

O palco estava, portanto, preparado para a Reforma Protestante. A redefinicao
do valor da virgindade em termos de vontade e castidade universal enfraqueceu o
ideal asceético institucionalizado. Os Reformadores, posteriormente, rejeitariam o
celibato votivo, vendo a sexualidade humana pés-queda compelida por uma luxdria
descontrolada e desordenada. Essa luxuria seria contida pelo casamento, visto como
o remédio adequado ou necessidade antropologica natural, com base na ética da
Criacdo (Génesis), e ndo na relativizagdo escatoldgica de 1 Corintios 7.

A trajetéria medieval consolidou uma estrutura teoldgica dual, por um lado,
manteve a exaltacdo da virgindade como estado superior através da férmula das
recompensas e do celibato clerical obrigatorio, por outro, testemunhou gradual
declinio da fundamentacédo escatologica em favor da énfase na vontade e virtude.
Este duplo movimento preparou o terreno para a ruptura radical que a Reforma

Protestante promoveria, como examinaremos no proximo capitulo.
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3. A CRISE DA REFORMA PROTESTANTE

A Reforma ndo apenas atacou o celibato, mas o fez substituindo o fundamento
escatologico paulino pelo fundamento da Criacao (Génesis 1-2), onde o casamento é
a norma antropoldgica. Essa substituicdo € o motor da patologizacdo da solteirice.

A virada do século XVI, no periodo que antecedeu imediatamente a Reforma
Protestante, foi marcada por uma crise moral e institucional generalizada dentro do
clero ocidental, apesar da persisténcia do ideal ascético estabelecido pela Reforma
Gregoriana e embora seja dificil tracar um quadro exato das condi¢cdes morais do clero
na véspera da Reforma, os registros e os apelos por reforma revelam uma
discrepéancia entre o ideal do celibato e a pratica (HSU, 1998. p. 54.).

O celibato obrigatério para o clero (estabelecido no Ocidente) se tornou um dos
pontos mais vulneraveis do sistema catolico, devido a ineficacia de sua aplicacao pois
o0 concubinato clerical era amplamente disseminado. Visitadores e lideres
eclesiasticos relataram a gravidade da situacéo em diversas regides:

No Arcebispado de Col6nia (Colénia/Renania), uma visitacdo realizada em
1569 revelou que quase um terco dos parocos rhenanos vivia em concubinato publico,
ja nos vizinhos Paises Baixos, o0 numero de clérigos em concubinato representava um
guarto de todo o clero, chegando, em alguns lugares, a 35% (FRANZEN, 1969, p. 94).

O Duque Fernando I, em 1561, expressou sua preocupacéo a Roma, afirmando
gue em seus territorios ndo havia cinco sacerdotes que néo viviam em concubinato
publico e em muitos desses casos, 0s clérigos envolvidos se consideravam
legitimamente casados.

Em um nivel mais especifico, havia diferentes tipos de relacdes sexuais ilicitas,
alguns clérigos, em vez de amantes, traziam para casa esposas virgens. As seitas
protestantes aprovavam esta pratica, mas a Igreja Catélica a condenava outros, no
entanto, mantinham prostitutas abertamente, o que era considerado um escandalo e

um crime inexpiavel (scelus est, para o uxoribus prostibula fovere).

3.1 OFIMDAVIGILIAE O MAU EXEMPLO

A situacdo precéria do clero foi agravada pela falta de controle institucional e

pela auséncia de bons exemplos na hierarquia. No Arcebispado de Colbnia, por
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exemplo, as visitagdes episcopais ndo eram realizadas desde tempos imemoriais, e
0os arquididconos e decanos rurais mostravam-se negligentes, preocupando-se
unicamente com seus beneficios financeiros (FRANZEN, 1969, p. 91-95).

O mau exemplo vinha do topo, Johann Gebhard von Mansfeld, Arcebispo de
Colbnia de 1558 a 1562, era pai de varios filhos ilegitimos, sendo considerado
moralmente instavel e desonrado.

O concubinato clerical e o casamento de padres tornaram-se o ponto nevralgico
do ataque protestante e, posteriormente, um distintivo confessional entre catolicos e
protestantes. Em ultima andlise, a Igreja Ocidental carregou a responsabilidade de
interpretar e adaptar a tradicao do celibato clerical, mas a discrepéancia entre o ideal e
a pratica, influenciada pelas estruturas sociais, caracterizou a tragédia do periodo

medieval tardio.

3.2 OATAQUE TEOLOGICO AO CELIBATO

O ataque teoldgico ao celibato institucional e aos votos monasticos constituiu
uma das fases mais cruciais e definidoras da Reforma Protestante no século XVI, a
critica dos Reformadores foi complexa e intrincada, representando um desafio direto
a trés aspectos do sistema catolico romano tradicional: sua eclesiologia, teologia e
moralidade (VAN VLECK, 1994).

A reabilitacdo do casamento, que era essencial para a agenda protestante,
resultou em uma critica ampla e prética contra a vida de solteirice no discurso cristao,

gue, na época, era denominada celibato.

3.2.1 A Critica Moral e Eclesiologica ao Celibato Institucional

O celibato clerical obrigatério (formalizado nos Concilios de Latrdo de 1123 e
1139) tornou-se, na virada do século XVI, um ponto de falha moral na Igreja Catdlica,
servindo como alvo primario dos Reformadores.

Estes criticavam as falhas morais do celibato institucional, havia frequentes

relatos de clérigos celibatarios envolvidos em concubinato e gerando filhos ilegitimos,
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0s protestantes denunciavam a hipocrisia e imoralidade cometidas por membros das
ordens monasticas e clericais (BRUNDAGE, 1987, p. 552).

Além da moralidade, os Reformadores rejeitavam o0 modo como o0s
ensinamentos e praticas do celibato haviam sido usados para instituir, centralizar e
manter poder e riqueza dentro do papado e outras estruturas eclesiolégicas, viam o
celibato como perpetuando uma divisdo téxica entre clero e laicato (TREWEEK, 2023.
p. 49).

A rejeicdo prética do celibato institucional levou a dissolugdo de mosteiros e
conventos e em meados do século XVI, o sacerdote separado pelo celibato deu lugar
ao paroco como um bom homem de familia, apoiando uma reabilitacdo generalizada

do casamento na comunidade crista.

3.3 FUNDAMENTACAO TEOLOGICA: CASAMENTO COMO REMEDIO

O ataque mais profundo ao celibato votivo foi motivado por questdes teologicas
centrais, especialmente em relacéo a natureza da sexualidade humana apos a Queda
e o papel da graca.

Martinho Lutero, cujos ensinamentos foram fundamentais para a Reforma,
estava convencido de que o desejo de se envolver em relacfes sexuais era tao natural
e necessario quanto o fato de alguém ter nascido homem ou mulher. Ele argumentava
gue 0 sexo era mais necessario do que dormir e acordar, comer e beber, ou esvaziar
0s intestinos e a bexiga; para Lutero, 0 sexo constituia uma béncao boa e divinamente
ordenada (LUTERO, 1962, p. 18).

Contudo, Lutero também estava convencido de que a sexualidade humana
pos-queda era compelida por uma luxdria descontrolada e desordenada.

O desejo sexual, argumentavam os Reformadores, era necessario para
fomentar o amor entre marido e esposa (TREWEEK, 2020, p. 126).

Lutero via o casamento como o remeédio adequado para a tentacédo e o pecado
sexual, argumentava que, como a carne do cristdo é carne comum, corrompida em
Adao e Eva e cheia de desejos malignos, o casamento é uma necessidade, e sem
ele, oindividuo ndo tem poder para viver castamente. A convicc¢do era de que a grande
maioria dos cristdos ndo € capaz de dominar a natureza da sua sexualidade a ponto

de poder ficar sem relacdes sexuais naturalmente.
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3.4 O CELIBATO REDUZIDO A EXCECAO CARISMATICA

Em contraste com a Patristica e a Idade Média, que exaltavam a virgindade
como um estado superior, os Reformadores relegaram a solteirice a uma condi¢cao
gue s6 poderia ser vivida com sucesso se o individuo fosse sobrenaturalmente dotado.

Lutero insistia que nenhum cristdo deveria permanecer solteiro a menos que
seja especialmente chamado por Deus, como Jeremias (16:2). Jodo Calvino
compartilhava dessa visdo, aconselhando que a continéncia sexual € um dom
especial, que Deus reteve de muitos (LUTHER, 1962. p. 21).

Os Reformadores rejeitaram o celibato votivo, que era a base do celibato
monastico e clerical, Melanchthon criticava essa pratica pela maneira como jovens
donzelas e homens, antes de serem capazes de julgar (sua propria forca para
permanecerem celibatarios), sdo persuadidos e, as vezes, até compelidos a fazer o
voto (TREWEEK, 2023. p. 49.

Lutero, em particular, afirmava que a menos que alguém fosse fisicamente
incapaz ou espiritualmente dotado de um chamado Unico para a virgindade perpétua,
nenhum homem deveria considerar outra coisa, a ndo ser o estado de casamento,
caso contrario, estaria fadado a cometer pecados hediondos sem fim. Ele chegou a
estimar que os cristdos casados deveriam superar em nimero os celibatarios (dotados
de graca especial) em mais de mil para um (LUTERO, 1962, p. 17-49).

Em esséncia, o ataque teoldégico da Reforma desviou o foco da ética
escatoldgica (que via a solteirice como antecipacao da vita angelica) para a ética da

Criacdo (que via o casamento como a norma e a necessidade antropologica).

35 AVOCACAO COMO A MASCARA DE DEUS (CHAMADO GERAL)

Para Lutero, o chamado vocacional (Beruf) dizia respeito a todos os cristaos, e
nao apenas a uma elite espiritual, como monges ou clérigos celibatarios. Ele néo
compreendia o chamado como uma orientacdo para algo novo, extraordinario ou
voltado a satisfagdo de paixdes ou preferéncias pessoais. Antes, a teologia
protestante da vocagdo entende o chamado como a transfiguracdo da existéncia
ordinaria e mundana, revestindo-a de significado espiritual e da propria presenca de
Deus (WINGREN, 1958, p. 137-138).
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Ser chamado vocacionalmente significava agir amorosamente como a mascara
de Deus dentro da esfera dos relacionamentos, circunstancias e esfor¢cos ja
existentes. Uma caracteristica definidora da vida cristd vocacional € que sua

orientacdo ultima se desloca do individuo para o bem do outro.

3.5.1 O Casamento como Necessidade Antropolégica Natural

O assentimento teoldgico de Lutero a primazia necessaria do casamento
tornou-se um teste de fidelidade a Reforma, fundamentou a vocacdo do casamento
em uma ética da Criacao (Génesis) em oposicao a ética escatoldgica (1 Corintios 7),
gue havia dominado a Patristica (BRYANT, 2007. p. 116-120.

Lutero insistia que o casamento ndo era uma questao de livre escolha, mas sim
algo natural e necessario, que o que € homem deve ter uma mulher e o que € mulher
deve ter um homem, sustentava que, onde ndo ha um mandamento (em relacéo ao
celibato, como em 1 Corintios 7:25), também n&o héa virtude ou recompensa diante de
Deus. O casamento era considerado o principal contexto para a moralidade crista e o

primeiro modo de vida sexual.

3.5.2 Celibato e o Chamado Excepcional

Em contraste com o chamado geral para a vida ordinaria, a solteirice era
reduzida a uma condi¢éo que s6 poderia ser vivida com sucesso se o individuo fosse
sobrenaturalmente dotado.

Lutero via os votos de castidade e celibato como sem valor e uma escravidao
gue se baseava no desconhecimento do que € a liberdade evangélica, defendia que,
como a grande maioria dos cristdos ndo tem o poder para viver castamente fora do
matrimonio, o celibato s6 poderia ser alcancado por aqueles dotados de uma dose
extra sobrenatural de autocontrole extraordinario.

A énfase de Lutero na vontade e na castidade universal enfragueceu o ideal
ascético institucionalizado, mas, ironicamente, ao restringir a solteirice a excecgéo
carismatica, ele acabou reforcando a visdo de que a solteirice prolongada era

anémica, deficiente e desordenada no discurso evangélico subsequente.
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3.6 ERASMUS DE ROTTERDAM E A CONCILIACAO

Erasmo de Rotterdam (1466-1536), a principal figura do novo Humanismo,
emergiu como um defensor da reforma eclesial que se situava criticamente entre a
Igreja Catdlica Romana e os Reformadores Protestantes (FRANZEN, 1969. p. 42-47.).

Ele defendia que as Escrituras sozinhas continham o que era necessario para
a salvacéao e inicialmente, Erasmo apoiou Lutero, mas acabou rompendo com ele. A
razao para o rompimento final foi a percepcéo de que as iniciativas de Lutero estavam
levando a uma fratura da Igreja. Erasmo buscava a reforma da Igreja, e ndo a sua
divisdo (BRYANT, 2007. p. 119).

3.6.1 A. Celibato como Questdo Secundaria (Non Substantia)

Durante o Reichstag de Augsburgo, Erasmo encontrava-se em Friburgo (1529—
1535), mas sua influéncia permanecia consideravel. Ele manteve contato com
tedlogos, principes, o imperador Carlos V e o legado papal, defendendo a paz entre
as confissbes e aconselhando, como forma de evitar uma guerra religiosa, que 0
movimento luterano fosse tolerado e que Ihe fossem feitas concessdes (FRANZEN,
1969, p. 46)

Ele considerava o calice para leigos e o casamento clerical como questdes nao
essenciais. Ele acreditava que em tais pontos concessfes poderiam ser feitas.

Sua divisa (lema) era: Remova os abusos, ndo a substancia (tollantur abusus,

non substantia).

3.6.2 Critica e Condenacéao do Celibato Obrigatério

O ataque de Erasmo ao celibato e ao monaquismo era motivado por sua visao
de que o celibato obrigatorio havia se tornado insustentavel na pratica, ele reconhecia
gue o celibato ndo havia sido ordenado por Cristo ou pelos Apdstolos, mas havia sido
adotado pela Igreja ao longo da histéria.

Erasmo reconhecia o sentido original e bom da instituicao, que ele via em seu

valor simbolico em relagéo a Cristo e na sua importancia para a postura escatologica
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fundamental da Igreja, no entanto, ele argumentava que esse sentido se havia perdido
com o declinio da piedade e o aumento do numero de clérigos.

O celibato era violado por muitos clérigos, tornando a situacdo insustentavel,
por isso, a sua abolicédo obrigatéria deveria ser vista como o mal menor.

Erasmo nunca exigiu a abolicdo do celibato em si, mas apenas sua liberacao

como facultativa.

3.6.3 A Virgindade Voluntaria e o Distanciamento de Lutero

Apesar de sua critica ao celibato obrigatorio, Erasmo sempre estimou muito a
virgindade como um estado de vida livremente escolhido, seu espiritualismo platénico
o impulsionava a valorizar o espiritual acima do corpoéreo, via a abstinéncia e a
castidade como realizaveis na vida individual, e estava longe do pessimismo
antropolégico de Lutero, exigia que o celibato fosse uma decisao livre e motivada por
uma profunda responsabilidade religiosa. Somente assim o celibato poderia ser
plenamente mantido como uma relacéo nupcial com Cristo.

Erasmo ironizou a alegria marital dos Reformadores, sugerindo que a luta pelo
casamento clerical correspondia aos seus proprios desejos e interesses, assinalava a
falta de exemplaridade moral e espiritual de figuras como Lutero (ao se casar com
uma ex-freira, Catarina von Bora).

A visédo de Erasmo, embora fosse uma critica interna e humanista aos abusos,

acabou sendo usada pelos protestantes.

3.7 A CONFISSAO DE AUGSBURGO E MELANCHTHON

O tema da Confissdo de Augsburgo (Confessio Augustana — CA) (FRANZEN,
1969, p. 34) e o papel de Filipe Melanchthon (amigo de Lutero, mas ndo um dos
primeiros sacerdotes reformadores) sdo centrais na histéria da Reforma,
especialmente no que diz respeito ao ataque teoldgico e institucional ao celibato
clerical.

Melanchthon foi o principal porta-voz dos protestantes no Reichstag de

Augsburgo (1530) e o autor da CA., antes de redigir a Confissdo, Melanchthon ja havia
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estabelecido sua posi¢cdo em seus Loci Theologici (1521). Ele n&o rejeitava o celibato
de forma simplista, mas desejava vé-lo restringido, queria que o celibato fosse limitado
a poucos eleitos e especialmente dotados de graca (ABBOTT, 2003. p. 142.).

Sustentava que o celibato se tornou um voto de escraviddo apenas por
desconhecimento do que séo a fé e a liberdade evangélica e que o Evangelho ndo
reconhece a escravidao do voto (GREGG, 1985, p. 1-12).

Considerava a aceitagéo do casamento clerical como exigéncias fundamentais
dos protestantes, pois este afetava diretamente a vida pratica dos pastores
reformados e afirmou que era impossivel exigir que seus pastores, ja casados (muitos
dos quais eram ex-sacerdotes e monges), abandonassem suas familias e
dissolvessem seus casamentos.

Ele demonstrou extrema disposi¢cado para a conciliagdo, temendo represélias
imperiais contra os clérigos casados e afirmou estar pronto para obedecer a Igreja
Romana e que nao (tinham) dogma que divergisse da Igreja Romana, honrando a
autoridade do Papa, desde que néo fossem rejeitados.

O fracasso das negociacdes sobre o Artigo 23 e outras questdes essenciais

levou o Imperador a adiar a solugédo para um futuro concilio.

3.8 CALVINO E AVOCACAO REFORMADA

O pensamento de Jodo Calvino (Jean Calvin) sobre a vocacao reformada (ou
chamado) foi fundamental para a reformulacao teol6gica do casamento e da solteirice
no século XVI. Calvino emergiu como um dos comentaristas mais ldgicos e teoldgicos
do Apoéstolo Paulo e celebrou a ressurreicdo de Paulo na teologia evangélica
(SCHAFF, 1997.).

3.8.1 A Vocacdo como Fundamento da Vida Crista

A doutrina da Vocacdo (Chamado) de Martinho Lutero é um pilar da teologia

protestante e foi desenvolvida em grande parte como uma reacéo direta a insisténcia

da Igreja Catdélica em definir a vocagdo como um chamado unico e distinto para a vida
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espiritual, especialmente o celibato monastico e sacerdotal (TREWEEK, 2023. p.
242).

Em sua teologia, Calvino, que pertencia a segunda geracao de Reformadores,
passou a considerar o estado, condicdo ou vocacdo como fundamental para a vida
crista. Ele via isso como 0 meio pelo qual Deus estava restaurando Sua criacao caida
para Si mesmo. Ele enfatizava as exigéncias morais de todas as vocacoes instituidas
por Deus e insistia que elas fossem vividas com disciplina (BRYANT, 2007. p. 120).

3.8.2 O Casamento como a Norma Criacional

Em contraste com a énfase da Patristica no celibato como um estado de vida
superior, Calvino defendia o casamento sobre a solteirice. Para ele, o casamento era
a norma criada e necessaria, fundamentada na ordem da Criacdo (Génesis)
(BRYANT, 2008, p. 119-120; DANYLAK, 2010).

Ensinava que, para a maioria das pessoas, Deus ndo apenas permitiu, mas
positivamente comandou o casamento, afirmava que o homem, sem a mulher, era,
por assim dizer, apenas metade do homem e a esposa era o complemento do homem.
A criacdo de homem e mulher juntos (Génesis 2:21) chamava a todos igualmente e
sem excecgao ao casamento. Qualquer pessoa que resistisse ao matriménio estaria,
segundo Calvino, lutando contra Deus (TREWEEK, 2023, p. 46; 73; 163; BRYANT,
2008, p. 119-120; ALLBERRY, 2020, p. 12).

Compreendia que a companhia do casamento foi ordenada como um remeédio
necessario para nos impedir de mergulharmos na luxdria desenfreada. Essa visao
refletia a conviccdo Reformada de que a sexualidade humana pdés-queda era
compelida por uma luxaria desordenada (TREWEEK, 2023. p. 66-67; HSU, 1998, p.
28-29).

3.8.3 O Celibato como Dom Especial e a Critica ao Voto

Calvino considerava a solteirice como uma excec¢do, possivel apenas para

aqueles que recebiam um dom especial de Deus, aconselhava que a continéncia
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sexual é um dom especial, que Deus reteve de muitos. Apenas aqueles que fossem
separados por designacao divina deveriam permanecer solteiros. Ele era um critico
feroz do celibato clerical obrigatério, considerava os votos de celibato como uma
tirania impia.

Calvino usou as palavras de 1 Timoéteo 4:1 (sobre aqueles que proibem o
casamento) como a coroa de seu argumento, vendo a proibicdo do casamento como
doutrinas de demobnios e que aqueles que ndo eram dotados do dom carismatico da
continéncia ndo tinham poder para viver castamente fora do casamento e advertiu:
Que ninguém grite contra mim, como muitos fazem hoje, que, com a ajuda de Deus,
ele pode fazer todas as coisas, referindo-se aqueles que tentavam a continéncia sem
o0 dom especial(BRYANT, 2007. p. 120).

3.8.4 Perspectiva Escatologica sobre a Solteirice

Embora o foco de Calvino estivesse na ética da Criacdo (casamento), ele
reconhecia a dimensdo escatologica da solteirice e concordava com a exegese
tradicional de Mateus 22:30, afirmando que na ressurreicdo ndo se casam nem sao
dados em casamento (CALVIN, 1972. p. 31).

Ele explicava que 0s ressuscitados seriam como 0S anjos no ceéu, o que
significava estarem livres de toda fraqueza desta vida presente e que a imortalidade
implicava que ndo haveria mais necessidade de aumentar sua raca, como na terra.

No entanto, os Reformadores, incluindo Calvino, tendiam a restringir o
reconhecimento da vida ressuscitada sem casamento como uma realidade
pertencente principalmente ao futuro teleoldgico. Eles buscavam diminuir o sentido
em que a exegese escatoldgica poderia ser uma questao de significativo impacto ético
para o cristdo no presente.

Em resumo, a vocacdo reformada, conforme definida por Calvino, elevou o
casamento como o chamado normativo para quase todos os cristdos, relegando a
solteirice a rara excecdo de um dom sobrenatural, em grande parte como uma reagao

teologica e moral aos abusos do celibato institucional catdlico.
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3.9 IMPLICACOES TEOLOGICAS E PASTORAIS

A ruptura reformada produziu consequéncias teologicas e pastorais que
transcendem em muito o debate historico do século XVI, moldando profundamente as
estruturas conceituais e praticas das igrejas protestantes contemporaneas. O ataque
ao celibato institucional e a reabilitacdo do casamento como norma antropoldgica ndo
resultaram simplesmente na correcdo de abusos medievais, mas na inversao
valorativa que estabeleceu as bases para o que denominamos patologizacdo da

solteirice no discurso evangélico subsequente.

3.9.1 A Inversao Valorativa e o Teste de Ortodoxia

O assentimento teolégico a primazia necessaria do casamento tornou-se
rapidamente um marcador confessional e um teste de fidelidade a Reforma. Essa
transformacao nao foi meramente acidental ou colateral, mas constituiu um elemento
central da identidade protestante em contraposicéao a tradicdo catélica (CARLSON,
1992, p. 4).

A teologia reformada inverteu completamente a hierarquia patristica sem,
contudo, superar a propria légica hierarquizante. A vida de solteiro passou a ser vista
como anémica, deficiente e desordenada precisamente porque ocupava, na nova
taxonomia protestante, o lugar que o0 casamento ocupara na taxonomia medieval: 0

estado inferior, embora ndo necessariamente pecaminoso.

3.9.2 As Trés Dimensfes da Patologizacao

A patologizacdo da solteirice no protestantismo contemporaneo manifesta-se
em trés dimensdes interconectadas, cada uma derivando diretamente dos
fundamentos teoldgicos reformados:

1. Solteirice como Deficiéncia

A primeira dimenséo compreende a solteirice primariamente como deficiéncia,

definida pelo que néo é (ndo-casado) ao invés de possuir identidade prépria. Esta
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concepcao deriva diretamente da teologia reformada que estabeleceu o casamento
como norma criacional e antropolégica.

Consequentemente, o solteiro € compreendido como pessoa incompleta,
faltando-lhe a outra metade que Calvino identificava como necesséria para a plenitude
humana. O foco reformado na instrumentalidade da solteirice (valorizada apenas por
seu potencial de servi¢o ao Reino) e na necessidade do casamento (como remediagao
da luxdria) resultou na diminuicao radical de qualquer dignidade inata na vida crista
solteira.

2. Solteirice como Aberragao

A segunda dimensdo compreende a solteirice prolongada como aberragao
estatistica e espiritual. Se 0 casamento constitui a norma antropologica estabelecida
na Criacdo, a permanéncia na solteirice apos a juventude torna-se anomalia
necessitando explicagao.

A énfase de Calvino em que a continéncia sexual € um dom especial, que Deus
reteve de muitos estabeleceu a solteirice como vocacdo extraordinaria e rara,
acessivel apenas a pouquissimos eleitos. Esta concepcdo gerou consequéncia
pastoral perversa: qualquer cristdo que permaneca solteiro por tempo prolongado
torna-se objeto de suspeita. Ou esta resistindo ao chamado divino para o casamento
(pecado de rebeldia), ou ndo foi dotado do dom da continéncia e vive em pecado
sexual secreto, ou possui motivacdes egoistas inadequadas.

Como observa Allberry (2019, p. 25), solteiros contemporaneos experienciam
constante pressao para explicar ou justificar seu estado, vivendo em purgatoério a
caminho do casamento. A solteirice deixa de ser simplesmente uma realidade
existencial para tornar-se problema necessitando diagndstico e, preferencialmente,
cura através da unido conjugal.

3. Solteirice como Incompletude

A terceira dimensdo identifica a solteirice como estado de incompletude
existencial e espiritual. Esta concepcao emerge diretamente da teologia reformada da
vocacao, que estabeleceu o casamento como mascara de Deus e contexto primario,
guase exclusivo, para o exercicio do amor cristdo e servico ao proximo.

A énfase luterana em que a vida crista vocacional se expressa primariamente
nos relacionamentos, circunstancias e esforcos ja existentes (especialmente o lar e a
familia) criou inadvertidamente uma hierarquia implicita de vocagfes. Se o casamento

e a familia constituem o locus privilegiado da santificacdo e do servigo cristdo, entao
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aqueles que permanecem fora desta esfera carecem do contexto adequado para
plena realizacdo da vocagao crista.

Esta perspectiva manifesta-se pastoralmente na frequente marginalizacéo dos
solteiros em estruturas eclesiais organizadas primariamente ao redor de familias
nucleares. Ministérios direcionados a casais, cultos com forte énfase em temas
familiares, lideranca eclesiastica concebida como extensdo da autoridade paternal,
todas estas praticas comunicam implicitamente que a vida cristd plena e madura

encontra-se no casamento e na paternidade e a maternidade.

3.9.3 O Paradoxo da Instrumentalizacao

A reinterpretagéo reformada de Paulo sobre a solteirice produziu paradoxo
teologico significativo. Embora os Reformadores teoricamente reconhecessem a
possibilidade da solteirice para os dotados de dom especial, e até valorizassem sua
utilidade para servico ao Reino (seguindo 1Co 7:32-35), esta instrumentalizacdo
acabou por minar qualquer dignidade inata do estado solteiro.

Solteiros s6 sao valorizados quando demonstram produtividade excepcional
(missionarios em campos dificeis, lideres dedicando tempo integral ao ministério,
etc.). Solteiros comuns que vivem vidas ordinarias permanecem sob suspeita ou sao
vistos como desperdicando seu estado temporario de maior disponibilidade. Esta
instrumentalizacdo nega a possibilidade de que a solteirice possua dignidade
sacramental prépria, sendo valiosa simplesmente por apontar para realidade

escatoldgica ja inaugurada em Cristo.

3.9.4 A Perda da Perspectiva Escatolégica

Em Jdltima andlise, a patologizacdo da solteirice no protestantismo é
consequéncia da perda da perspectiva escatolégica que fundamentava a
compreensdo paulina. A substituicdo da ética escatoldgica (fundamentada na
iminéncia do Reino e na relativizagdo das realidades terrenas) pela ética da Criagédo
(fundamentada na ordem estabelecida em Génesis 1-2) produziu inversao teoldgica

com consequéncias pastorais devastadoras.
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A tarefa contemporéanea, portanto, ndo consiste simplesmente em incluir
melhor os solteiros nas estruturas existentes, mas em recuperar a fundamentacéo
teoldégica que reconheca a solteirice como estado vocacional legitimo possuindo
dignidade prépria. Isto requer resgate da perspectiva escatoldgica paulina, onde tanto
casamento quanto solteirice sdo compreendidos como realidades pendltimas
apontando para a consumacao escatologica, onde ndo se casam nem sao dados em
casamento (Mt 22:30).

Somente recuperando esta perspectiva escatolégica, onde a forma deste
mundo esta passando (1Co 7:31), a igreja poderd superar a patologizacao que
marginaliza uma parcela significativa de seus membros e redescobrir a riqueza
teologica e pastoral da diversidade de estados de vida como manifestacdo da

multiforme graga divina.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Este trabalho partiu de uma questdo central, como os desenvolvimentos
doutrinarios que vao da Patristica a Reforma Protestante contribuiram para a
patologizacdo da solteirice nas igrejas protestantes? A motivacdo emergiu da
constatacdo de uma lacuna significativa nas estruturas teoldgicas e pastorais
direcionadas aos cristdos solteiros adultos, manifesta na sub-representacdo deste
grupo demografico e na percepcdo generalizada da solteirice como estado
problematico ou transitorio.

A investigacdo percorreu sistematicamente trés momentos decisivos. Paulo
fundamentou a dignidade da solteirice numa perspectiva escatoldgica,
compreendendo-a como antecipacéo da vita angelica e testemunho da relativizagéao
das realidades terrenas. A Patristica e Idade Média consolidaram a exaltacdo da
virgindade através da formula hierarquica das recompensas e da institucionalizacao
do celibato clerical. A Reforma Protestante promoveu transformacéo radical ao
reabilitar o casamento como norma antropoldgica e relegar a solteirice a excec¢ao
carismatica rarissima, substituindo a ética escatologica pela ética da Criacao.

A analise confirmou que esta patologizacdo possui raizes estruturantes na
teologia reformada, manifestando-se em trés dimensdes: a solteirice como deficiéncia
(definida pelo que nédo é), como aberracdo (anomalia quando prolongada), e como
incompletude (carecendo de autorrealizacdo). Estas caracteristicas manifestam-se
concretamente na discriminacéo percebida pelos solteiros, que experienciam pressao
social, marginalizacdo pastoral e busca por redes de apoio externas as instituicoes
eclesiasticas.

Assim, o fendmeno da patologizacdo da solteirice ndo nasce da Escritura, mas
de deslocamentos teoldgicos acumulados ao longo dos séculos, que transformaram
0 estado ndo casado de um sinal escatolégico de disponibilidade para o Reino em
simbolo de incompletude social. Compreender essa trajetoria histérica permite
desnaturalizar discursos e praticas que ainda pressionam solteiros a se perceberem
como deficitarios, insuficientes ou espiritualmente incompletos.

O legado da solteirice patologizada é consequéncia do fracasso em reconhecer
a perspectiva escatologica. A tarefa de ressignificagdo teoldgica exige restaurar o
valor intrinseco da solteirice, recuperando sua dimensao sacramental e testemunhal.

Os cristdos solteiros sao testemunho proléptico da vida celibataria da ressurreigéao.
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Esta honra essencial de testemunhar aspecto vital dos propoésitos teleolégicos de
Deus nao é predicada pela intencdo individual (voto ou escolha), mas pelo carater
sacramental intrinseco do proprio estado.

A solteirice ndo € primeiramente justificada por tarefas que possa
desempenhar, mas é simbolicamente crucial para o entendimento da igreja de si
mesma como comunidade escatolégica. Possui significado teologico proprio,
apontando para a realidade inaugurada em Cristo. E um bem exatamente porque ndo
€ casamento, assim como o casamento € um bem exatamente porque nao é solteirice.
O problema néo reside no contraste entre estes estados de vida, mas na tendéncia
insistente de idealizar e idolatrar uma forma em detrimento da outra, seja a exaltacao

medieval da virgindade, seja a exaltacdo reformada do matriménio.

IMPLICACOES PASTORAIS

Essa recuperacdo histérica ndo € um exercicio meramente académico. Ela
exige respostas eclesiais concretas. A partir desta pesquisa, algumas aplicacdes
pastorais tornam-se inevitaveis:

o Reconfigurar o imaginario comunitario: Igrejas precisam abandonar narrativas
gue tratam a solteirice como falha, atraso, punicdo ou espera compulsoria. A vida
solteira, assim como o casamento, € um estado legitimo e biblicamente sustentado,
possuindo dignidade propria e sentido escatoléogico. Como observa Paulo em 1
Corintios 7:32-35, aqueles ndo casados vivem com menor ansiedade quanto as coisas
do mundo, podendo dedicar-se as coisas do Senhor, embora este texto nao
estabeleca hierarquia de valor entre os estados de vida.

o Incluir a teologia da solteirice na formacdo eclesial: Semindrios, cursos de
membresia e ministérios precisam abordar explicitamente a vocac¢do do cristdo
solteiro, resgatando o valor escatologico perdido e reconhecendo sua identidade
como completa em Cristo. O ser humano reflete a imagem de Deus individualmente,
e ndo apenas no par homem-mulher (Gn 1:27). No estado final (céu), a solteirice sera
universal, pois ndo havera casamento humano, apenas a unido com Cristo (Mt 22:30;
Ap 19:7-9). A formacdo teoldgica deve desconstruir a patologizacdo, demonstrando

como a tradicdo reformada, ao fazer do casamento a norma antropoldgica,
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inadvertidamente criou as trés dimensodes identificadas nesta pesquisa: deficiéncia,
aberragéo e incompletude.

o Criar espacos de pertencimento real: A comunidade deve oferecer
oportunidades de servico, lideranca e convivéncia que nao sejam filtradas pelo estado
civil. Solteiros ndo devem ser vistos como transi¢cao para algo, mas como membros
plenos do corpo. E necessario observar a integracéo geracional e de estagios de vida.
Em vez de segregar solteiros em ministérios especificos que frequentemente
funcionam como "salas de espera” para o casamento. Promover hospitalidade
reciproca onde tanto familias quanto solteiros exercem hospitalidade mutuamente,
reconhecendo que "lar" ndo equivale apenas a "familia nuclear". Revisar estruturas
de lideranca que implicitamente exigem casamento e atentar para linguagem que
marginaliza (ex: "familias da igreja”, "sua cara-metade").

o Sensibilizar liderangcas pastorais: Pastores e conselheiros precisam revisar
discursos que reforcam pressdes indevidas, estigmas e expectativas irreais sobre
relacionamentos, casamento e familia, reconhecendo que tais narrativas
frequentemente ferem e excluem. Aplicar a comunicacdo bidirecional: lideres
precisam praticar a escuta ativa das histérias de dor e isolamento dos solteiros sem
oferecer formulas rapidas como "aprenda a ser contente e Deus Ihe dard um conjuge”,
"vocé estd muito exigente" ou "trabalhe em si mesmo primeiro”. Reconhecer que a
solteirice ndo é experiéncia monolitica, incluindo diversos contextos que requerem
sensibilidade pastoral especifica.

o Promover discipulado integral: Solteiros enfrentam desafios emocionais,
sociais e espirituais especificos. Reconhecer e acompanhar essas dimensfes faz
parte da fidelidade pastoral contemporanea. O principal desafio para os solteiros na
igreja contemporanea, o isolamento e a soliddo, exige sua integracéo plena em todos
0S ministérios e na vida comunitaria. Focar no modelo de empoderamento em vez de
"entretenimento”. O discipulado deve ajudar o solteiro a descobrir seus dons e aplica-
los, tratando-0 como um "cidadao de fé de primeira classe". O acompanhamento deve
ser integral, abordando desde a gestao financeira e soliddo até a integridade sexual
(castidade), reconhecendo que o desejo sexual € dom criacional legitimo, mas que a
vida crista solteira, sustentada pela graca, pode florescer em plenitude. A castidade
nao é repressao, mas forma especifica de integridade que testemunha a dimensao

escatoldgica da fé.
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A igreja frequentemente trata o solteiro como uma "peca de reposi¢ao” que so
terd utilidade quando o casamento for estabelecido. Uma pastoral fiel ao evangelho
deve reconhecer que a Unica completude que importa é em Cristo (Cl 2:10). Solteiros
e casados encontram sua identidade Ultima ndo em estado civil, mas na participacdo
no corpo de Cristo. A comunidade eclesial que honra igualmente todas as vocacdes

de vida torna-se testemunho mais fiel do Reino vindouro.

CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho oferece contribui¢cdes significativas: ao identificar raizes historicas
da marginalizag&o dos solteiros, fornece fundamentos para compreender fendbmenos
pastorais contemporaneos; ao demonstrar a riqueza da perspectiva escatologica
paulina, resgata dimensédo fundamental frequentemente negligenciada na teologia
evangélica contemporanea; ao propor fundamentos para teologia inclusiva da
solteirice, estabelece bases conceituais para praticas pastorais renovadas.

A correcao deste desvio histérico demanda que a lideranca eclesial reestruture
conceituacfes e praticas que reduzem os solteiros, reafirmando a solteirice como
estado de valor e propdsito divinos. A solteirice ndo constitui deficiéncia a ser
corrigida, aberracdo a ser normalizada, ou incompletude a ser preenchida pelo
casamento. Antes, representa vocacao legitima que enriquece o corpo de Cristo,
testemunhando dimenséo essencial da fé cristd. Como afirmou o Apostolo Paulo,
aqueles que permanecem ndo-casados simbolizam que a forma deste mundo esta
passando (to schéma tou kosmou toutou paragei - 10 oxfijua 1700 KOCPOU TOUTOU
mapdyel, 1Co 7:31), apontando para a realidade futura onde seremos como 0s anjos
no céu (Mt 22:30).

Diante disso, esta pesquisa demonstra que a restauracdo de uma teologia
consistente da solteirice é necessaria para que a igreja recupere sua identidade como
comunidade escatoldgica, onde cada vocacao de vida encontra seu sentido em Cristo
e ndo em padrdes socioculturais ou pressdes comunitarias. Essas implicacdes
praticas s6 podem ser plenamente compreendidas quando recuperamos a Visao
teolégica que sustenta o valor da vida solteira. Se a patologizacdo da solteirice é fruto
de longos deslocamentos histéricos, a restauracdo dessa vocacao exige retornar

aquilo que a Escritura e a tradicao cristd afirmam sobre a identidade do discipulo de
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Cristo, independentemente de seu estado civil. E nesse horizonte biblico-escatoldgico
gue a vida ndo casada volta a ser discernida ndo como falta, mas como expressao
auténtica de fidelidade ao Reino.

Que a igreja redescubra, portanto, a dignidade sacramental da solteirice crista.
Que reconheca nos solteiros ndo individuos incompletos aguardando casamento, mas
irmaos e irmas que, em sua propria existéncia, testemunham verdade fundamental do
evangelho: que nossa identidade Ultima ndo se define por estado civil, mas por
pertencimento ao corpo de Cristo e esperanca da ressurreicdo. Que a comunidade
eclesial aprenda novamente a valorizar igualmente casados e solteiros, vilvos e
divorciados, celebrando a diversidade de vocagbes como manifestagao da riqueza
multiforme da graca de Deus. Somente assim a igreja podera verdadeiramente ser
comunidade escatolégica que antecipa, em sua propria vida, a realidade do Reino

vindouro.
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