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Quando nés, cristdos, nos comportamos mal ou falhamos em nos
comportar bem, estamos fazendo com que o cristianismo seja
desacreditado diante do mundo externo (LEWIS, 1989, p. 183).



RESUMO

Este projeto de pesquisa ¢ um estudo historico-gramatical do tema altruismo nos capitulos
2 e 3 da carta de Paulo aos Filipenses. Envolve a defini¢do de altruismo, o contexto literario, os
opositores citados, os termos gregos pertinentes € uma sintese teoldgica. Aborda a exortaciao ao
altruismo que héa nessa passagem, os paradigmas de exemplo de Cristo, Paulo, Timoteo e
Epafrodito e a relagdo de oposicao do padrao cristdo altruista e do padrdo egoista anticristao.

A pesquisa utiliza o método bibliografico, consultando obras de Augusto Comte,
comentarios exegéticos, dicionarios de teologia, e literatura contemporanea. Lancando luz sobre a
mensagem altruista contida na carta de Paulo aos Filipenses, destacando sua relevancia em meio

ao um discurso egocéntrico atual.

Palavras-chaves: Altruismo - Filipenses — Teologia Crista



ABSTRACT

This research project is a historical-grammatical study of the theme of altruism in chapters
2 and 3 of Paul's letter to the Philippians. It involves the definition of altruism, the literary context,
the opponents mentioned, the relevant Greek terms and a theological synthesis. It addresses the
exhortation to altruism in this passage, the example paradigms of Christ, Paul, Timothy and
Epaphroditus and the opposition between the altruistic Christian standard and the selfish standard
anti-Christian.

The research uses the bibliographic method, consulting books by Augusto Comte,
exegetical commentaries, theological dictionaries, and contemporary literature. Shedding light on
the altruistic message contained in Paul's letter to the Philippians, highlighting its relevance in the

midst of a current egocentric discourse.

Keywords: Altruism - Philippians — Christian Theology
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INTRODUCAO

Os capitulos 2 e 3 da carta de Paulo aos Filipenses abordam o que se entende por altruismo,
explorando sua relacdo bem direta com a vida pratica cristd. Isso faz emergir uma série de
indagagoes, que serd discutida ao decorrer deste trabalho. Passando pela defini¢ao da palavra
altruismo, do contexto da carta aos Filipenses, explicacdes de termos e significado de algumas
pericopes desses capitulos que sdo relevantes para o tema proposto. Além disso, a discussdo se
estende para os dias atuais, explorando o impacto do egocentrismo nos discursos da Teologia do

Coaching.

O objetivo central do trabalho ¢ entender se os capitulos 2 e 3 da carta de Paulo aos
Filipenses abordam o tema altruismo? De que maneira? Por ser um estudo histdrico-gramatical do
tema, precisamos responder inicialmente qual a defini¢cao da palavra altruismo, o contexto literario
da carta aos Filipenses e quem eram os opositores citados no capitulo 3. Na sequéncia do trabalho
buscamos descobrir os termos chave em grego que em suas dimensdes sintatica-semantica
expressam o tema dentro desse trecho. A partir das analises anteriores, define-se a sintese teoldgica

desse texto acerca do altruismo.

A terceira parte visa esclarecer o que Paulo instrui os filipenses a fazerem que seja altruista;
e mais especificamente que ele aborda sobre Jesus, Timoteo e Epafrodito. Assim, buscamos
responder se ser altruista € viver o padrdo cristio que Paulo menciona? Se um comportamento
egoista ¢ anticristdo? E, por ultimo, finaliza-se respondendo como o egocentrismo aparece nos
discursos atuais? Como viver esse padrdo Cristao hoje? Uma vida altruista contrastaria com o

discurso da Teologia do Coaching?

Na carta de Paulo aos filipenses ha uma mensagem teoldgica sobre o altruismo, que ¢
comumente interpretada como "humildade crista" (BURDICK, 2003, p. 1761). Uma releitura dessa
passagem a luz do termo altruismo podera traduzir melhor o significado da mensagem teologica
que essa passagem expressa através da exortagdo a uma conduta altruista, que faz parte do padrao
cristio e que, por sua vez, faz oposi¢do ao modo de viver libertino que é egoista e anticristdo. E
importante destacar que o uso da palavra altruismo para explicar essa mensagem de Filipenses nao
¢ uma novidade, autores como Ralph Martin, Gordon Fee e William Hendriksen se valem desse

termo em seus comentarios sobre a carta.
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Paulo descreve como era raro encontrar alguém que tivesse atitudes altruistas, pois todos
buscavam os seus proprios interesses (Filipenses 2:21). J& os opositores viviam para servir o "deus
estdmago" através de seus impulsos (BURDICK, 2003, p. 1761). Exorta os filipenses a buscarem
os interesses dos outros acima dos seus (Filipenses 2:1-4). Mostra o paradigma exemplar que ¢
Jesus Cristo, o proprio Deus que se esvaziou (Filipenses 2:5-11). Como a igreja deveria se destacar
naquela sociedade, através de exemplos praticos como Timédteo e de Epafrodito, homens raros, que
eram altruistas (Filipenses 2:12-30). Existia um padrdo de conduta cristd que ¢ altruista, o oposto

disso ¢ uma vida egoista, onde o Cristo ¢ substituido pelo "deus estomago" (Filipenses 3:17-21).

Em uma sociedade extremamente egocéntrica, a mensagem de altruismo contida nessa carta
¢ muito relevante. Assim, justifica-se a pesquisa ao entender que viver o padrao cristdo altruista -
ou seja, que ndo € egoista - gera um grande contraste com o padrdo atual. E ¢ justamente dessa
maneira que o cristdo deve viver, “brilhando como estrelas” que contrastam fortemente com o
padrdo social contemporaneo. Apesar disso, o maior problema ndo € o egoismo externo, mas sim
os padrdes egoistas que sdo expostos em pregacdes contemporaneas, onde Cristo fica de lado e o

ser humano passa a s€r O centro.

O projeto surgiu da reflexdo pessoal sobre o sentido da vida, identificando no altruismo um
desejo de fazer a diferenca e dedicar-se ao servico de Cristo. Inspirado pela vida de Paulo e
influenciado pela mae, o autor busca compreender melhor a mensagem de Filipenses sobre o

altruismo, utilizando o método historico-gramatical.

A pesquisa bibliografica inclui obras de Auguste Comte, comentérios exegéticos sobre
Filipenses e literatura contemporanea sobre a Teologia do Coaching no Brasil. Os capitulos do
projeto abordam a origem do termo altruismo, o contexto literario de Filipenses, analises dos

comentarios exegéticos € uma comparacdo com o discurso atual da Teologia do Coaching.
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1. 0 CONTEXTO LITERARIO

O objetivo deste trabalho ¢ abordar o tema altruismo nos capitulos 2 e 3 da carta de Paulo
aos Filipenses. Para Ralph Martin, Paulo conclama a igreja em Filipos a viver conformada a
maneira de vida de Cristo, que ¢ de redencao altruista e sacrificial (MARTIN, 1985, p. 45). Gordon
Fee segue a mesma linha de pensamento, quando disse que o apdstolo apontou para Jesus como o
paradigma do altruismo e da humildade para que houvesse unidade naquela igreja (FEE, 2022, p.
41). De acordo com William Hendriksen, ele estava provendo uma orientagao espiritual para que
os filipenses vivessem de maneira digna a cidadania celestial em Cristo, o que incluia o altruismo,
dentre outras virtudes (HENDRIKSEN, 2019, p. 374). Diante disso, deve-se definir o significado
da palavra altruismo e de seus sindnimos. J& que, apesar de ser usada de maneira recorrente para
descrever o que Paulo retrata em Filipenses, a palavra “altruismo” ndo existia no periodo em que a
carta foi escrita - da mesma forma que a lingua portuguesa. O papel da interpretacdo, sendo assim,
¢ a tentativa de redescobrir o passado para que o texto biblico se torne compreensivel na cultura

atual (WEGNER, 1998, p. 12).
1.1 CONTEXTO LITERARIO DA CARTA AOS FILIPENSES

A carta de Filipenses, integrante do canon do Novo Testamento, revela-se como uma
epistola de Paulo, o apostolo, escrita durante seu periodo de prisao. Inserida no género literario de
epistola, essa obra carrega consigo uma expressiva gratiddo de Paulo pelos filipenses com
instrucdes sobre a vivéncia crista. O contexto historico de Filipos, cidade influenciada pelo dominio
romano, destaca-se como pano de fundo, enquanto a autenticidade da autoria paulina ¢
universalmente reconhecida. O propdsito subjacente da carta ¢ multifacetado, abrangendo desde a
exortagdo a unidade da comunidade até a resisténcia contra opositores do evangelho de Cristo,
cujas influéncias Paulo adverte a comunidade para discernir. Este panorama introdutdrio destaca a
complexidade e a relevancia da carta de Filipenses, oferecendo uma base solida para a anélise mais

aprofundada dessas questdes no decorrer deste trabalho.
1.1.1 SOBRE O GENERO LITERARIO

O autor Gordon Fee propde que o género literario encabece o estudo da carta aos Filipenses

em detrimento de outros aspectos. Sendo assim, ¢ importante destacar que estamos nos referindo a
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uma obra de literatura do primeiro século, mais especificamente uma “carta de amizade” e uma
“carta de exortagcdo moral”. Fee cita dois manuais com instrugdes para a composi¢ao de cartas que
sao daquele periodo proximo e que chegaram até os nossos dias, sendo eles: Pseudo-Demétrio e
Pseudo-Libénio (apud FEE, 2022, p. 2). O autor enfatiza que Pseudo-Demétrio apresenta tipos
diferentes de cartas, dentre eles se encontra o “tipo amigavel” ao qual Filipenses se enquadra,
especialmente por trés pontos: relato inicial sobre a auséncia entre amigos (Fp 1.27; 2.12); da carta
tratar dos assuntos do remetente e dos destinatarios (Fp 1.12; 1.27; 2.19, 23); e dos destinatarios
cuidarem das necessidades do remetente (Fp 4.14).

Loveday Alexander (apud FEE, 2022, p. 3) também tem um estudo sobre esse tipo de carta,
que denomina como “cartas de familia”, em sua analise empirica demonstrou que ha um padrao
nessas cartas. De acordo com Gordon Fee, esse padrao, expresso em sete itens, € evidente em
Filipenses: cumprimento ¢ saudacdo; oracdo pelos destinatarios; tranquilizagdo quanto ao
remetente (“meus assuntos"); pedido pela tranquilizacdo quanto aos destinatarios ("seus assuntos");
informacao sobre a movimentacao de intermediarios; troca de saudagdes com terceiros; € voto final
de saude. Fee apresenta uma questdo de Cicero (apud FEE, 2022, p. 4), que ndo considerava que
as “cartas de amizade” eram cartas de amigos verdadeiros pelo simples fato de geralmente nao
abordarem temas profundos, apenas questdes triviais. Porém, Fee defende que esse ndo ¢ o caso de
Filipenses, ja que nessa carta do apostolo Paulo ¢ encontrado tanto a formalidade das cartas de
amizade quanto um contetido muito mais profundo envolvendo essa amizade de maneira factual.

Um ponto importante da amizade no mundo greco-romano que Fee apresenta e que merece
destaque, ¢ a questdo da reciprocidade das amizades, ja que elas significavam compromissos
sociais. A amizade em Filipenses ¢ demonstrada em sua busca por vé-los novamente para o
progresso deles na fé, o agradecimento pelo auxilio recebido de forma material, na ora¢do de Paulo
por eles e na oragao dos filipenses por ele. Um ponto marcante e especial € a contribuicao financeira
deles para com Paulo, afinal o apdstolo ndo tinha o costume de receber ajuda financeira das igrejas.
Porém, dentro da perspectiva social daquele ambiente, esses tipos de trocas de favores eram uma
expressdo de genuina fraternidade e pacto social. Além desse destaque, de maneira geral a carta
estd cheia de linguagem que indica a reciprocidade dessa amizade.

Outra questdo curiosa ¢ o que Fee expdem como “o carater as vezes agonistico" da amizade
no mundo greco-romano. Ou seja, ter amigos significa também ter inimigos, o que € expresso na

oposicao que encontramos descrita em Filipenses (Fp. 1.15-17, 28; 2.21; 3.2, 17-19). Além disso,
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esse tipo de amizade implicaria em ter “a mesma mentalidade” (Fp. 2.2-5; 4.2-3). Uma questao
intrigante também ¢ a auséncia de uma postura "patrono-cliente" por parte de Paulo, o que denotaria
uma superioridade hierarquica para com eles. Ao que ele poderia se valer por causa da sua fungao
como apostolo e pai espiritual, algo que ele realmente faz em outras cartas que escreveu, como aos
Corintios. Mas em Filipenses ele se apresenta como servo e ndo faz apelo a sua autoridade. Apesar
do tom exortativo, ele o faz através de um apelo a reciprocidade e ao seu proprio exemplo pessoal
como seguidor de Cristo.

O autor Gordon Fee também apresenta Filipenses como uma “carta de exortacdo moral”.
Dentro da perspectiva de que as instrugdes ética e moral faziam parte da filosofia na cultura greco-
romana. No contexto da amizade daquele periodo, era comum que o “superior” instruisse o
“inferior” através de cartas. Essas cartas de exortagdo moral ndo possuiam um formato especifico,
mas tinham duas caracteristicas que as qualificavam como tal, o autor era amigo ou superior moral
do destinatario; e elas tinham como objetivo a persuasdo ou a dissuasdo — essas que tinham como
objetivo um modelo de comportamento— utilizando-se de exemplos, que poderiam ser eles mesmos
ou outrem. Fee defende que Paulo usa esse tom, mas mantendo o aspecto de amizade nao da
autoridade dele. Ele cita o Pseudo-Libanio na seguinte frase: "Seja sempre um imitador, caro
amigo, de homens virtuosos. Pois ¢ melhor ser bem falado ao imitar os homens bons do que ser
censurado por todos os homens ao seguir homens maus". E evidente a semelhanca dessa descrigio
com o que vemos em Filipenses, onde Paulo apresenta uma série de exemplos, como veremos
adiante, que sdo os paradigmas exemplares, ou seja, modelos para uma mentalidade pratica que os
filipenses deveriam ter. As secdes da carta que abordam os “assuntos deles” estao relacionadas ao
teor de exortacdo moral e intrinsicamente ligadas, por sua vez, aos paradigmas exemplares
altruistas.

Outras questdes literarias pertinentes que Fee aborda ¢ a falta de cita¢do direta ao Antigo
Testamente e a escassez de vocabulario teoldgico comum a Paulo — como, por exemplo, "crer",
"fé" e "graga" que surgem raramente e o verbo “salvacdo” que ndo aparece em nenhuma de suas
formas. Apesar da mensagem de esperanga na carta, ndo aparecem termos especificos concernentes
a esse tema. Essa teologia paulina € apresentada muito mais através dos exemplos praticos do que
de argumentacdo teoldgica em si. Vemos através dessa constatacdo o foco na experiéncia crista

pratica, em uma mentalidade ativa e uma expressao de “alegria” até mesmo de maneira imperativa.
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Um modo de pensar e de viver alegre diante das circunstancias de sofrimento, com humildade e

altruismo (FEE, 2022, p. 15).
1.1.2. SOBRE A HISTORIA DE FILIPOS

O evangelista Lucas, companheiro de viajem do apostolo Paulo a Filipos, descreve esse
local como "a principal cidade daquele distrito da Macedonia" (Atos 16.11). A cidade, que antes
era chamada Crénides pelos gregos, em 356 a.C. foi tomada por Filipe da Maceddnia (pai de
Alexandre, o Grande), que a nomeou em homenagem propria. O local era estratégico, perto do
monte Pangeu com seus depositos minerais, na planicie agricola de Datos com protecdo de sua
acropole. Isso significava riqueza e seguranga. Em 168 a.C. toda aquela regido da macedonia foi
dominada pelos romanos, criando uma provincia romana setorizada em quatro partes, na qual
Filipos possuia destaque.

A parte mais importante na histéria daquela cidade, que gerou um grande impacto no
contexto da composicao da carta em questdo, se da a partir de 42 a.C. Ocorreram duas grandes
batalhas de Cassio e Brutos contra Otdvio e Marco Antonio. Elas definiram o aspecto daquela
regido em especial, j4 que com a vitoria, Otadvio honrou a cidade de Filipos como uma colonia
militar romana, concedendo cidadania romana ao povo de 14 — o que era magnifico naquele periodo.
Ademais, ele concedeu terras aos veteranos de guerra dispensados, € isso foi excelente para os
interesses de Roma, que sofria de superpopulacdo e o fez estabelecer uma alianga forte com o
Império. Outro fator era a proximidade da famosa estrada que ligava Roma a Asia menor, entre
outros locais, chamada de via Egnacia. Otavio repetiu o feito em 30 a.C., dessa vez derrotando
Antonio, concedeu terras aos veteranos do exército opositor, reconhecendo o trabalho das batalhas
anteriores que haviam lutado juntos e conquistando a lealdade desses homens.

O apostolo Paulo, por sua vez, chegou a Filipos em 49 d.C., como podemos ver no relato
de Lucas no livro de Atos (At 16.11-15). Nesse periodo, o local era um centro politico urbano
daquela extremidade da Maceddnia. A populagdo era mista entre gregos € romanos, os idiomas
oficiais eram o latim e grego, mas esse segundo que era usado de maneira corriqueira pelo povo.
Fee apresenta a amplitude do alcance do evangelho nas mais diversas camadas sociais de Filipos:
atingindo uma mercadora como Lidia (possivelmente proprietaria de um casardo, onde recebia
como familia estendida varias pessoas); o carcereiro pertencente a classe dos artesdos; e a jovem

escrava, a qual Paulo tinha expulsado um espirito de adivinhagdo (que diferente de outros servos,
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havia se convertido por iniciativa propria, ndo através da conversao de seu senhor, como era comum
em muitos casos).

A igreja em Filipos tem a presenca feminina de maneira proeminente, assim Fee relata
evidéncias de que as mulheres tinham um papel mais significativo na vida ptiblica do que em outros
lugares na época. Isso ¢ evidente tanto na narrativa do livro de Atos quanto na carta aos Filipenses.

Aquela igreja em Filipos era bem peculiar em trés aspectos, de acordo com Gordon Fee:
sua historia, localizagao e sua amizade no estilo greco-romano para com Paulo.

A fundacao dessa igreja esta relatada no livro de Atos, se deu no ano 49 d.C. Chegando o
apostolo e seus companheiros na cidade, se depararam com um grupo de mulheres denominadas
"tementes a Deus" pelo evangelista Lucas. Elas se encontravam perto do rio aos sadbados, ja que
naquela regido ndo havia sinagogas. Lembrando-se do papel de destaque das mulheres na
Macedonia daquele periodo, Fee fala que ndo ¢ de se admirar que elas compunham o grupo central
entre os primeiros convertidos e que a igreja doméstica tenha se instalado na casa de Lidia, a
mercadora. Isso fica evidente porque Paulo e seus companheiros aceitaram de bom grado a acolhida
dela em sua residéncia, o que significava tornarem-se membros temporarios de sua familia
estendida. Apesar de ndo sabermos exatamente quanto tempo Paulo esteve em Filipos, foi tempo
suficiente para gerar uma grande amizade com eles. Uma evidéncia clarissima, como ja
mencionada anteriormente, ¢ a contribuicdo financeira dessa igreja como expressdo da
reciprocidade social oriunda daquela amizade.

A saida deles da cidade gracas a escrava que teve um espirito de adivinhagao expulso por
Paulo, que gerou a prisdo deles, um terremoto que abriu a prisdo e posteriormente a conversao do
carcereiro e de sua familia. E interessante notar a questdo da cidadania romana de Paulo, que
conduziu uma reviravolta na situagdo, ja que os magistrados ficaram temerosos por fazerem aquilo
com ele. Ou seja, sem um processo formal, haviam prendido e acoitado um cidaddo romano. De
qualquer forma, eles partiram de 14 nesse primeiro momento, voltando posteriormente, contudo.
Pelos relatos nas cartas aos corintios, Paulo provavelmente fez ao menos duas visitas a cidade
depois daquele periodo. Em 2 Corintios 8 o apdstolo chega a dar um testemunho extravagante sobre
os filipenses.

Agora, irmdos, queremos que vocés tomem conhecimento da graca que
Deus concedeu as igrejas da Macedonia. No meio da mais severa
tribulagdo, a grande alegria e a extrema pobreza deles transbordaram em
rica generosidade. Pois dou testemunho de que eles deram tudo quanto



19

podiam e até além do que podiam. Por iniciativa propria eles nos
suplicaram insistentemente o privilégio de participar da assisténcia aos
santos. E ndo somente fizeram o que esperavamos, mas entregaram-se
primeiramente a si mesmos ao Senhor e, depois, a nos, pela vontade de
Deus (2 Corintios 8:1-5 NVI).

E importante destacar a equacio entre a amizade, sofrimento e a generosidade deles. O tom
da carta aos Filipenses, que ¢ uma carta de amizade exortatoria, ¢ da expressao da amizade unida
a questdo da exortacdo a permanecerem firmes em meio ao sofrimento. Sofrimento esse resultado
de algum tipo de oposi¢do externa e de uma inquietagao interna.

O sofrimento € o contexto histérico importantissimo, apesar de nao ser o tema principal da
carta, pois cria o cendrio para compreendermos melhor a mensagem que Paulo apresenta. Ele
enfatiza bastante sua prisao e oposi¢ao sofrida, porém como paradigma de exemplo, ja que expressa
o foco no progresso do evangelho. Ele os relaciona com isso, ja que sofrem oposi¢do de mesmo
carater, tanto de Roma quanto de figuras internas da igreja que estdo com mentalidades distorcidas
padrdo cristdo. Paulo enfatiza o avango do evangelho e a esperanga escatologica em detrimento a

essas circunstancias (FEE, 2022, p. 26).
1.1.3. SOBRE A COMPOSICAO DA CARTA POR PAULO

A carta aos Filipenses ndo possuiu na historia da Igreja nenhuma grande contestagao sobre
sua autoria € nem mesmo em sua aceitacao no canon (CARSON, 1997, p. 356). O apostolo Paulo
estava preso quando escreveu essa carta, pois até usa a expressao "estar em correntes" (Fp.
1.7,13,14,17). Existe debate sobre o local especifico onde ele se encontrava naquele periodo. E a
data, por sua vez, estd intrinsecamente ligada ao local de composi¢do da carta. A visdo mais
tradicional entende como o periodo de sua prisdao romana no comego da década de 60 d.C. (entre
60 e 62). Mas existem as hipéteses de ter ocorrido em Cesareia ou em Efeso.

O autor Gordon Fee defende que a evidéncia interna da carta torna a opgdo tradicional
preferivel, ja que Paulo se refere a guarda pretoriana, que ¢ justamente a guarda principal do
Império Romano localizada em Roma — pouquissimo provavel que estivesse reunida em outra
localizagdo. Vemos isso nos seguintes trechos da carta: "tornou-se evidente a toda a guarda
pretoriana que estou em correntes por causa de Cristo" (Fp 1:13) e "santos, especialmente os da

casa de César" (Fp 4.22). Fee chega a dizer que Paulo parece ter até mesmo a intenc¢ao de despertar
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deleite e admiragdo dos filipenses, afinal eles também estavam sofrendo oposi¢do dos romanos, e
saber essas informagdes especificas sobre Roma seria fantastico.

O contraponto ¢ que a palavra “praetorium” poderia se referir apenas a um “palacio do
governador” nas provincias romanas (Mc 15.16 e At 23.35), contudo a interpretacdao provavel ¢é
realmente a “Guarda Pretoriana”, que seria a tropa de elite do proprio imperador em Roma de fato.
Quem entende que a prisdo foi em Efeso precisa supor que a guarda estivesse nessa cidade, pois
nao havia “praetorium” 14. Com relacao a Cesareia, fica dificil de entender essa questdo da guarda
pela quantidade de pessoas envolvidas na prisdo do apdstolo 14, mesmo considerando que fosse o
“palacio do governador”, ja que a ideia de ter tornado evidente a “todo o pretoério” denota uma
quantidade razoavel de pessoas envolvidas, o que ndo ¢ o caso de Cesareia.

Sobre a men¢do em 4.22 aos "membros da casa de César". Nero tinha membros de sua
familia estendida por todo Império, mas somente em Roma havia uma concentragdo maior deles.
Diferente da guarda pretoriana, o termo “casa” (oikia) € usado por Paulo em varias ocasides, sempre
com o sentido de “casa e seus ocupantes”. Se ele tivesse usado de maneira diferente de casa,
enquanto familia estendida de César em Roma, ele teria deixado o uso comum do termo — e ndo ha
nenhuma evidéncia concreta para descrever isso de maneira convincente, de acordo com Gordon
Fee. Com relagdo ao fator distdncia, Fee defende que ndo ¢ um bom argumento supor que a
distancia seria uma evidéncia de que Paulo ndo estaria em Roma (pensando na quantidade de
viagens descritas na carta). Filipos ficava proxima da via Egnacia, o que tornava as viagens de
Macedonia até Roma bem mais viaveis — um periodo bem mais curto para os padrdes antigos. A
conclusdo de Gordon Fee, que ¢ a utilizada neste trabalho, ¢ a de que os dados favorecem a tradicao

de que Paulo foi preso em Roma no inicio da década de 60 d.C. (FEE, 2022, p. 37).
1.1.4 SOBRE O PROPOSITO DA CARTA

O proposito da carta aos Filipenses de acordo com Fee tem um objetivo maior, muito além
de uma carta de mero agradecimento pela generosidade deles: o progresso na fé daqueles irmaos
(Fp. 1.25). Mesmo que eles ndo tivessem enviado Epafrodito, Paulo enviaria Timéteo, ja que Ele
mesmo pretendia ir pessoalmente. Isso tem relagdo direta ao progresso do evangelho de maneira
geral, que ele buscava tanto para aqueles irmaos quanto em Roma — mesmo que estivesse preso.
Fee enfatiza que os “assuntos deles” ddo o tom da carta, dentro desse aspecto de edificacdo da fé

daquela igreja.



21

Ela nos aponta para Cristo, tanto agora quanto para sempre. Cristo é o
evangelho; Cristo ¢ Salvador e Senhor; portanto, Cristo € nossa vida; Cristo
¢ nosso modo de viver; Cristo € nosso futuro; Cristo € nossa alegria; "viver
¢ Cristo; morrer € lucro"; e tudo para a gléria de nosso Deus e Pai. Amém
(FEE, 2022, p. 57).

As questdes teologicas que aparecem na carta, sendo de natureza confessional e pratica,
sao: o evangelho, a trindade como chave teoldgica, o papel central de Cristo, a estrutura
escatoldgica e a vida cristd. Em outras palavras, Filipenses anuncia o avango do evangelho, a acdo
de Deus Pai na vida da igreja, boas novas sobre Cristo e o Espirito. Em especial ela carrega um

forte sentido cristocéntrico.
1.2 OPOSITORES DO EVANGELHO DE CRISTO EM FILIPOS

Os opositores, como discutido anteriormente, manifestam a natureza "agonistica" da carta de
amizade exortatdria. A concordancia entre os comentaristas de Filipenses em relagdo a existéncia desses
opositores é notavel, mas a divergéncia surge quanto a identidade deles, abrangendo aspectos como
"quem", "quantos" e "onde". Fee sustenta que essa questdo é incerta. Mesmo que a presenca dos
opositores seja evidente, definir precisamente quem sdo ndo é tarefa facil.

A existéncia de uma inquietacdo interna na comunidade dos filipenses € o ponto em questao
nesse trecho da carta, apesar de haver oposicao externa pelos romanos de Filipos também. Isso se
da através das secOes exortatorias que demonstram que ha algum tipo de presun¢do que esta
ocorrendo dentro da igreja. Essa presuncdo poderia crescer e interferir no avango do evangelho,
que ¢ basicamente o testemunho de Cristo, e essa questao ¢ destaque na carta, pois pode-se entendé-
la em varios trechos (Fp. 1.27, 2.1-4). Especialmente através do paradigma de exemplo que € a
atitude de Cristo (Fp. 2.6-11), em sua aplicacdo pratica na vida deles (Fp. 2.12-16), na descrigao
de Timoteo e Epafrodito (Fp. 2.20-30), em partes da historia de Paulo (Fp. 3.4-14) e na figura dos
opositores internos (Fp. 3:2 e 18-19).

De acordo com Gordon Fee, existe muito mais especulagdo do que certeza sobre as
informagdes exatas de quem foram esses opositores internos, porém ele cita a questdo de Evodia e
a Sintique como um exemplo do que ¢ de fato o contexto de amizade no mundo greco-romano,
1850, pois, nao eram mencionados os nomes dos “inimigos”. Ou seja, isso demonstra que a questao

delas ndo era o problema em si, apenas uma questao pontual que estava corrigindo. Elas eram
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amigas de Paulo, ndo constituiam os “opositores”, o problema real partia de outro lugar que ndo ¢é
expresso claramente.

Contudo, Fee apresenta trés pontos que sdo bem claros: primeiro, essa oposi¢ao interna foi
gerada através de “ambicgdo egoista”. Paulo apela para que eles tenham a “mesma mentalidade”,
em uma acao conjunta de trocar essa “ambicdo egoista” pela “humildade” —expressa no cuidar dos
interesses dos outros. Segundo, a realidade daquela igreja nao era das piores. Paulo exorta mais
para evitar que algo escalone do que cita — como em corintios — uma situagdo extrema de divisao
e rixas. Por mais séria que fosse a situagdo, o tom ¢ de amizade, lembrando que o relacionamento
de amizade deles estava em dia, por assim dizer, pois eles tinham um bom relacionamento com o
apostolo. Por ultimo, aparentemente eles estavam abertos a ideias equivocadas sobre a vida pratica
cristd, e essa atitude presuncosa estaria ligada ao sofrimento, pois as questdes judaizantes, por
exemplo, colocariam aquela igreja em uma posicao de maior seguranga perante o Império. Isso se
da porque a religido judaica ndo sofria perseguicao naquele periodo especificamente — lembrando
que alguns deles ja vieram do judaismo, descritos como “tementes a Deus”.

A ideia de que poderia ser uma questdo envolvendo a identidade deles como gregos ou
romanos, focando em questdes passageiras dessa forma. Contudo, essa seria uma maneira de viver
como inimigos de Cristo, vemos isso no enfatico alerta de Paulo (Fp. 3.2-3) — que ¢ subsequente a
seu testemunho pessoal, testemunho este de alguém que ja tinha vivido essa transi¢do entre o
judaismo e a vida em Cristo (FEE, 2022, p. 7).

Segundo Victor Fontana no episddio 344 do podcast BTcast, que aborda o capitulo 3 de
Filipenses, ndo havia espago para uma superioridade étnica, pois todos os povos foram aceitos por
Cristo. Essa presungdo poderia se dar no meio da dindmica multicultural dentro das igrejas.
Conforme Alexandre Milhoranza, no mesmo episodio, “ser cristdo estd acima da cultura. O judeu
entra como judeu, o grego como grego € o romano como romano”’. Ele também citou o autor James
Dunn, dentro da proposta da NPP (Nova perspectiva de Paulo), onde apresenta as obras da Lei
como patentes identitarias de pertencimento, pois pensar apenas em coisas terrenas, cComo €ssas
identidades étnicas que colocariam as pessoas — especialmente os judeus - em uma posic¢ao distinta
(DUNN, 2011, p. 317), era uma ideia intrusa e um discurso religioso bem convincente.
Independente das circunstancias e da etnia, o futuro ¢ garantido em Cristo, o que Paulo deixou bem

claro no discurso escatolédgico aos filipenses.



23

Diante desse contexto todo, Paulo se faz presente mesmo em sua auséncia fisica através de
sua "carta exortatoria de amizade" (LEE, 2022, p. 13). Analisaremos a seguir termos-chave que nos
ajudardao e entender melhor a mensagem de Filipenses especificamente sobre a questdo do

altruismo.
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2. UMA ANALISE DOS TERMOS-CHAVE

Estudar os termos em sua lingua original ¢ fundamental por véarias razdes, especialmente
quando se trata de textos antigos, como os documentos biblicos em grego (WEGNER, 1998, p. 12).
Por isso vamos analisar alguns termos-chave destas passagens, comparar entre as traducdes da

Biblia em portugués e sintetizar esses conceitos e suas relagcdes com o tema altruismo.

2.1. TERMOS-CHAVE ACERCA DO TEMA ALTRUISMO E UMA ANALISE
SINTATICA-SEMANTICA

Antes de analisar as principais palavras dos capitulos 2 ¢ 3 de Filipenses, ¢ importante
destacar que esse estudo visa uma aproximagdo semantica, pois cada lingua possui suas nuances,
e as palavras podem carregar significados sutis que possiveis de se perder nas tradugdes. Ao
analisar um termo em sua lingua original, podemos ter uma interpretacdo melhor. Isso se da tanto
pelo idioma diferente quanto pelo contexto histdrico especifico. As linguas estdo enraizadas em
contextos culturais e histdéricos peculiares, assim certos termos podem ter conotagdes culturais
dificeis de traduzir diretamente. Ao estudar a lingua original, pesquisadores podem mergulhar

profundamente no contexto da redacao, enriquecendo sua compreensao (WEGNER, 1998, p. 13).
2.1.1. SOBRE O CONCEITO DE MENTALIDADE

A palavra fundamental para o entendimento dos capitulos 2 e 3 ¢ “phronein”. Esse verbo
aparece 10 vezes na carta, contra 13 em todas as outras epistolas juntas. O uso bem recorrente
demonstra uma grande énfase e sua centralidade na mensagem contida em Filipenses.

Podemos descrever esse termo como um grande “guarda-chuva” que sobrepdem os demais
conceitos transmitidos nessa passagem. E através dessa a¢do que aqueles irmios responderiam ao
chamado que Paulo estava fazendo a eles, assim ele ndo estava apelando a sua autoridade
apostolica, mas sim a unidade de mentalidade que eles deveriam ter na pratica por estarem em
Cristo (MARTIN, 1985, p. 101). E traduzido também como “atitude”, o que transmite uma ideia
bem atual que vai além pensar ou fazer isoladamente — ¢ uma ideia ativa, uma maneira de pensar
que leva a pratica, de um determinado grupo de pessoas unidos em um estilo de vida especifico
(BIBO, 2020). Essa concepgao estd completamente relacionada ao propdsito comum em sua vida

comunitaria (MARTIN,1985, p. 102).
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Essa atitude ¢ um modo de pensar, estado de espirito, inteligéncia, bom senso, ¢ julgar, dar
atenc¢do, cogitar, estar inclinado, uma mentalidade. Tendendo a conservar seu significado ordinario,
depende do contexto para indicar seu verdadeiro sentido. Esta relacionado, nos textos biblicos, a
motivacao por tras dos alvos do cristdo, e Paulo usa para exortar as pessoas a serem unidas e
pensarem do mesmo modo (Rm 12.16; 15.5;2Co 13.11; G1 5.10; Fp 2.2; 4.2). Como em Filipenses,
essas exortacdes geralmente s3o um contraponto a arrogancia, assim nao tem relagdo com a unidade
pela unidade em si, mas em um modo de pensar fundamentado em Cristo, que € sobre quem a igreja
esta edificada.

Um destaque especial, se encontra no hino cristologico em 2.6-11 ¢ em 2.5, onde ¢
introduzido. Aqui pode-se interpretar como ter a mesma mentalidade de Cristo, seguindo-o como
um paradigma exemplar, ou também como ter o mesmo modo de pensar que hd em seu
relacionamento com Cristo. Ou seja, aplique a sua atitude para com Deus em dire¢do aos seus
irmaos. Na pratica o resultado ¢ o mesmo, se direcionar aos outros em vez de ficar ensimesmado.
Isso porque temos uma nova vida em Cristo, fruto de sua obra de esvaziamento, onde se humilhou
por nds. Essa nova posi¢do em Cristo cria e requer uma nova forma de pensar e de agir, que engloba
de maneira concreta a unidade dos irmdos. E presumivelmente uma formula, um padrio, para a
nova vida que o crente deve ter em Cristo.

Livres da mentalidade voltada apenas para as coisas terrenas, onde os seus pensamentos,
esforcos e vida seguiam na direcdo das coisas que sdo “meramente humanas, transitorias,
terrestres” de acordo com Bultmann (apud BROWN, 2000, p. 1272). Por mais que possa ter a
conotagdo de inteligéncia, “phronein” vai além de uma atividade do intelecto, tem mais relacao
com o conceito de vontade. E algo condutor, além de um mero interesse, ¢ decisdo, “tomar partido”
de algo ou alguém (BROWN, 2000, p. 1270). Dessa maneira podemos entender que ou vocé “toma
partido” das coisas de Deus ou das coisas terrenas — que estdo em oposi¢do a Deus.

Debaixo desse conceito de mentalidade, que define o modo de pensar e agir dos cristaos,
existem termos que se contrapdem em um contraste evidente. Nao podem coexistir dentro da
mesma cosmovisdo. Paulo apresenta uma série deles, tanto diretamente quanto indiretamente

através dos paradigmas exemplares, formando um “padrdo cristdao” (Fp. 3.16-17).
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2.1.2. SOBRE O CONCEITO DE EGOISMO VERSUS HUMILDADE

Os primeiros termos para se comparar sao “egoismo” e “humildade” — o segundo surgindo
para ocupar o lugar do primeiro.

O termo “eritheia” ¢ “rivalidade” ou “ambicao egoista”, descreve a natureza de quem nao
pode erguer seus olhos para as coisas mais elevadas, também traduzido como partidarismo. O
apostolo Paulo, ao escrever aos filipenses, encoraja os crentes a evitarem a armadilha da ambicao
egoista, que poderia levar a agdes motivadas por interesses proprios, em detrimento da comunidade.
A "ambigdo egoista" representa a busca desenfreada por autossatisfacdo, sem levar em conta o
impacto nas vidas dos outros. Essa atitude contrasta diretamente com os principios cristdos de amor
e servico ao proximo. A palavra grega "eritheia" sugere ndo apenas ag¢des egoistas, mas também
uma mentalidade que coloca os proprios interesses acima dos interesses coletivos.

De acordo com Ralph Martin, a solu¢do ¢ a humildade (tapeinophrosyne), que se da na
atitude de considerar os outros superiores a si. Essa humildade tem assonancia com o verbo
phronein. Em outras palavras, a atitude deve ser humildemente de interesse pelos outros. E um
estilo de vida de humildade, que dentro do contexto greco-romano era humilhante, uma postura de
servilismo, de alguém que era visto como um homem vil, de um escravo. Outra palavra que casa
com esses conceitos € o verbo skopein, que tem um alvo, um objetivo sempre definido, pois denota
"considerar como seu objetivo os outros". Isso seria impossivel se eles estivessem mais
preocupados com seus proprios interesses (MARTIN, 1985, p. 102).

“Tapeinophrosyne” significa “modéstia de espirito” e “humildade”. Era considerada uma
vergonha, algo a ser evitado e superado por meio da agdo e do pensamento. Contudo, em uma visao
teocéntrica, o sentido passa a ser positivo, pois € uma posi¢ao correta diante de Deus — que € muito
superior. A riqueza semantica da "humildade" transcende a mera modéstia externa; ela denota uma
disposicao interna de mente e coracdo. O termo grego "tapeinophrosyne" esta profundamente
enraizado em conceitos de moderagdo, gentileza e respeito pelos outros. Em sua esséncia, sugere
uma atitude de deferéncia e reveréncia em relacao aos demais, reconhecendo a dignidade intrinseca
em cada ser humano. A humildade, conforme delineada em Filipenses, ndo ¢ uma fraqueza, mas
sim uma forga, ela convida os crentes a abandonarem a busca por grandiosidade egoista e a
adotarem uma postura que reconheca a humanidade compartilhada. Ao considerar os outros como
superiores a si mesmos, os cristdos sao desafiados a enxergar além das diferengas superficiais e a

reconhecer o valor inaliendvel presente em cada pessoa.
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Em Filipenses 2.6-11, ha uma descri¢do que Paulo faz da obra de Jesus. Desde o
esvaziamento, passando por sua auto-humilhagao, até sua exaltagcdo por Deus Pai, que lhe deu uma
nova vida sob seu governo (Fp. 2.10-11). O conceito de “humildade”, ou “humilhagdo”, compdem
o contexto do servi¢o de Paulo e acompanham sua esperanga escatologica, onde esse corpo sera
transformado (Fp 3.21) e passard por um processo de exaltagdo semelhante ao de Cristo —
respeitando as diferengas ontologicas. Essa virtude corrobora para manter a unidade da igreja

(BROWN, 2000, p. 977).
2.1.3. SOBRE O CONCEITO DE VANGLORIA VERSUS GLORIA

O segundo contraste que vamos analisar ¢ entre “vangloria” (ou vaidade) e “gloria”.
“Kenodoxia”, que ¢ a vangldria, vaidade ou presungdo, contrasta no grego com a palavra de uso
frequente “doxa”, que ¢ gloria — se referindo a Deus Pai e Cristo (Fp. 1:11, 2:11, 3:21, 4:19, 20).
Ou seja, “Kenodoxia” transmite a ideia presungosa de tomar o lugar de Deus. Sendo uma inclinagdo
orgulhosa de se tornar Deus — com um aspecto de condi¢do auto assertivo que conduz ao desprezo

ao proximo. Esse tipo de atitude devasta a unidade na vida comunitaria (MARTIN, 1985, p. 102).

“Kenodoxia” ¢ o desejo de elogio, presungdo, vaidade, ilusdo, a vontade va de honra. Um
fato curioso, ¢ que foi na literatura cristd onde essa palavra foi utilizada primeiramente dessa
maneira, pois no mundo greco-romano gloria e a boa fama eram os valores mais importantes da
vida. Entre os rabinos havia essa mesma logica de busca por honrarias. “Doxa”, por sua vez, ¢ a
“gléria”, citada no Novo Testamento como um fator divino-escatologico, uma esperanca futura,
abrangendo os homens e toda a criagdo (Rm 8:18, 21; 1 Co 15: 43 ; 2 Co 3:18; 4:17; Fp 3:21; Gl
3:4; 1 Pe 5:1). E arevelagio transformadora da gloria de Deus na criagio (BROWN, 2000, p. 2581).

O termo "gloria" refere-se a gloria divina manifestada na encarnagdo de Jesus Cristo. A
gloria aqui esta associada a exceléncia divina e a majestade, representando uma expressao sublime
e transcendente. O texto destaca que Cristo ndo se apegou a Sua gldria divina, mas, ao contrario,
esvaziou-se e tomou a forma de servo, demonstrando a natureza altruista e humilde da verdadeira
grandeza.

Uma palavra que se relaciona com essa questdo ¢ “phainesthai”, que significa “aparecer,
transmite a vida na igreja como uma luz num lugar escuro. Contudo, de acordo com Lohmeyer
(apud MARTIN, 1985, p. 119), ndo ¢ ‘brilhar” como quem produz uma luz em si mesmo (que seria

phosteres), mas ao sentido de refletir a gloria de Deus. Outra interpretagdo € a de quem carrega luz
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consigo, como luzeiros em seu ambiente — essa Ultima interpretacdo denota ser “iluminado” num
sentido de escolhidos., uma mentalidade rabinica de "carregadores de luzeiros" no mundo. Podendo
ter um significado escatologico, onde Paulo denominaria os irmdos como comunidade eleita
iluminada por Deus. Em Qumran havia esse sentido de "filhos da luz" como reivindicagao pelos
membros da alianga, também num sentido escatoldogico (MARTIN, 1985, p. 119). Nota-se esse
conflito de interpretagdes entre ser luz como contraste e exemplo diante do mundo (que ¢ como
Jesus pregou no Sermao do Monte, Mt. 5.) ou no sentido de escolhidos. De qualquer forma, a
aplicagdo pratica redunda em uma forma de viver altruista que contrasta.

Uma imagem que Paulo nos apresenta no capitulo 3 é a do “deus estomago”. Ela aparece e
contrasta com o padrao cristdo que busca o interesse de Deus e dos outros, ¢ a figura ensimesmada
de quem busca os seus proprios interesses, o "eu" como deus. Diante dessa figura ha um julgamento
escatoldgico, que ¢ a perdicao, pois o deus deles ¢ a “koilia” (ventre), sdo as falsas nogdes
antropologicas. E importante destacar que Paulo se refere a “crentes” quando usa essas duras

palavras. Sdo religiosos que cairam no engano ¢ na idolatria propria (MARTIN, 1985, p. 159).
2.1.4. SOBRE O CONCEITO DE ESCRAVO VERSUS SENHOR

Em Filipenses 2, o conceito de “doulos”, que significa escravo, ¢ utilizado em antitese direta
com “kyrios”, que significa Senhor (MARTIN, 1985, p. 111).

Cristo se tornou “doulos”, assumiu "a forma de servo" (Fp 2.7). Isso tem um significado
muito forte, pois o proprio Deus Todo-Poderoso, que sempre existiu, se fez escravo. Depois Deus
Pai o exaltou a forma de Kyrios, que € o Senhor sobre todos — inclusive sobre o Imperador Romano,
que era idolatrado na época. Esse conceito de adoragdo ao Imperador foi oriundo da filosofia, ja
que trazer a ordem e a paz eram creditados a figuras divinizadas (KOESTER, 2005, p. 37). Cristo
Jesus serviu fielmente até a morte de cruz, que era algo completamente desprezivel naquela
sociedade, tanto no sentido do sofrimento fisico quanto na humilhagdo social de passar pelo pior
tipo de condenagdo. Essa expressao descreve a encarnagao de Jesus Cristo como a mais profunda
forma de auto humilhacdo. O conceito da palavra “doulos” est4 associado a escravidao, servidao,
sujeicao, sendo que Paulo se autointitulava como “escravo de Cristo” (Rm 1.1; Gl 1.10; Fp 1.1),
servindo no evangelho (Fp 2.22). Todos os que seguem o evangelho de Jesus Cristo devem ter esse

tipo de disposi¢cdo mental de se tornar escravo dele. (BROWN, 2000, p. 671).
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A palavra “Kyrios”, era usada para se referir aos imperadores romanos, como, por exemplo,
Nero que era chamado de “Senhor de todo o Mundo” (54-68 d.C.). Contudo, Paulo glorifica Jesus
como o kyrios. FE uma exclamagéo confessional de que “Jesus é o Senhor”, que ja ocorria antes dos
escritos do apdstolo na comunidade da igreja primitiva. Jesus ¢ descrito como o Soberano do
mundo (Rm 10:9a; 1 Co 12;3; Fp 2:11), pois Deus Pai o ressuscitou e exaltou a essa posi¢ao
universal de Senhor, ja que “Deu-Lhe o nome que esta acima de todo nome” (Fp 2:9).

Existia uma énfase desse termo nas igrejas gentias. Isso teria ocorrido “dentro do
inconsciente, nas profundidades da psique em grupo de uma comunidade; fica evidente em si
mesmo, estava no ar, por assim dizer, que as comunidades cristds helenisticas deram ao seu heroéi
cultual o titulo de kyrios". Esse mesmo Senhor ¢ esperado, sua vinda, que € a “parousia” (2 Ts 2:1),
sua manifestagdo, o encontro com Ele, Sua proximidade, e da Sua revelagao celestial (1 Co 4:5; Fp
4:5; 1 Ts 6:16-17; Tg 5:7-8). E parte essencial dessa linguagem escatologica (BROWN, 2000, p.
2316).

Dentro do contexto de escravo, Timoteo € apresentado como quem tem a mesma mente de
Paulo e Epafrodito como parte da familia de Deus, cooperador e a liturgia em si.

Em 2.20 Paulo recomenda Timoteo para a congregagdo como alguém que tinha, de forma
plena, uma mesma mente (isopsychos) e era um companheiro confiavel. (MARTIN, 1985, p. 131).
Essa palavra surgiu no sentido de uma regra de divisdo de espolio de guerra, que consistia em uma
divisdo precisa, ndo apenas da quantidade, mas especialmente do valor dos objetos. Passando a
denotar igualdade numeérica, substancial, politica e legal (BROWN, 2000). Ou seja, Paulo ndo se
via como superior a Timoteo no servico ao Senhor, mas com igualdade na qualidade de escravos.
Tanto ¢ que no primeiro versiculo da carta est4 escrito “Paulo e Timoteo, servos de Cristo Jesus
(Filipenses 1.1 NVI).

Epafrodito por sua vez, arriscou a sua vida por amor a Cristo. Além de mensageiro, ele
havia se tornado “leitourgos” deles (Fp. 2.25), assim a presen¢a dele cobria a auséncia dos
filipenses (MARTIN, 1985, p. 137). “Leitourgos” significa “auxiliar”’, no sentido de prestar um
servico. Ele, como escravo de Cristo, serviu Paulo em um momento de necessidade, quando a igreja
de Filipos ndo era capaz de prestar (2.30). Em outras palavras, ele era a figuragdo do proprio servico
sacrificial ao Senhor (BROWN, 2000, p. 2348). Esse conceito de liturgia foi herdado da cultura
helenista, onde carregava o conceito de se entregar ao servigo para o Estado (BARCLAY, 1985, p.

125). Isso casa bem com a ideia da cidadania celestial apontada por Paulo (Fp. 3.20).
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2.1.5. SOBRE O CONCEITO DE PERDA E LUCRO

No capitulo 3, vemos Paulo apresentando seu testemunho e no meio desse discurso ha um
forte contraste entre “perda” e “lucro”. Ele expressa uma mudanga mental que gerou uma troca de
valores, onde ele enxergava lucro, passou a ver prejuizo. Isso se deu por encontrar um valor muito
superior, o conhecimento de Cristo.

A palavra para lucro ¢ “Kerde”, no plural, denotando que eram vérios aspectos que
concediam essa posi¢ao de vantagem. O termo utilizado para perda ¢ “Ximian”. Ambas as palavras
sdo substantivas, nomeando dessa forma “tudo”. Todas as coisas, sem exce¢do, passaram a ser
nominadas como perda comparadas a Cristo. Esse trecho revela a perspectiva tunica do apostolo
Paulo sobre valores e prioridades, oferecendo uma visdo cristd profunda sobre o que
verdadeiramente importa na vida. Ao declarar que tudo o que antes considerava ganho pessoal, ele
agora encara como perda, Paulo destaca o desprendimento de bens materiais e realizacdes terrenas
em comparagdo com a exceléncia do conhecimento de Cristo. A palavra "kerdos" refere-se a um
ganho ou beneficio, muitas vezes associado a conquistas materiais, posi¢ao social ou realiza¢des
humanas. Contudo, Paulo, ao contrasta-la com “Ximian” ressalta a relatividade e a transitoriedade
dessas conquistas em comparagdo com o valor eterno encontrado em Cristo (MARTIN, 1985, p.

143).
2.1.6. SOBRE O CONCEITO DE ALEGRIA

A alegria esta relacionada com uma mensagem escatologica, o estar em Cristo € a esperanca
que ha na pessoa dele. Afinal, a mensagem do evangelho ¢ de boas novas, cheia de alegria e
esperanga. Nas epistolas de Paulo a alegria surge em paradoxo com a tristeza e o sofrimento e é
justamente diante dessas circunstancias que a alegria se mostra poderosa, pois sua fonte nao ¢
terrena € humana, mas vem do Kyrios, o Senhor — ¢ algo recebido graciosamente. Em Filipenses,
Paulo exorta aos irmaos a viverem essa alegria, que ¢ a palavra “chara” (Fp 3:1), “Este aguardar
com alegria e confianca do dia de Cristo coloca a nossa experiéncia atual na sua verdadeira
perspectiva”.

Aqui, a "alegria" ndo ¢ meramente um estado emocional contingente, mas uma resposta
especifica a realidade da fé em Cristo. A palavra "chara" sugere uma alegria que transcende as

circunstancias externas, pois sua fonte esta ancorada na relagdo com o Senhor. Ao exortar os
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filipenses a se alegrarem no Senhor, Paulo estd chamando a ateng@o para uma fonte de alegria que

¢ inabalavel, e essa alegria ndo ¢ dependente das flutuacdes da vida, mas € enraizada na certeza da

reden¢do e da comunhdo com Deus. E uma alegria que pode coexistir com as adversidades, pois

vai além das circunstancias temporais. Também implica uma alegria compartilhada na comunidade

cristd, afinal a expressdo coletiva dessa alegria sugere uma unidade profunda entre os crentes, que

encontram alegria ndo apenas individualmente, mas também na comunhdo uns com os outros no

Senhor (BROWN, 2000, p. 128).

2.2. UM COMPARATIVO DAS TRADUCOES BIiBLICAS DESSES TERMOS EM

PORTUGUES
TERMOS V. DE ARA NAA NVI NVT NTLH BJ
EXEMPLO
“Phronein” Fp.2.5 Sentimento Modo de Atitude Atitude Modo de Sentimento
pensar pensar
« Erl.t heia”e Fp.2.3 Partidarismo e Interesse Aml?lcao Egoistas e Interesse Competicdo e
tapeinophros . pessoal e egoista e . pessoal e .
- humildade . > humildes . humildade
yne humildade humildemente humildes
Tentem Desejos tolos
“kenodoxia” e Fo.23 e 11 Vangloria e Vaidade e Vaidade e impressionar de receber Vangloria e
“doxa” p- 2 Gloria” Gloria Gloria e Gloria” elogios e Gloria”
Gloria
“doulos” e Fp.27¢ 11 Servo e Servo e Servo e Servo e Servo e Servo e
“kyrios” p- = Senhor Senhor Senhor Senhor Senhor Senhor
“Kerde” e Valiam e ndo
“Ximian® Fp. 3.7 Lucro e perda | Lucro e perda | Lucro e perda | Lucro e perda | temnenhum | Lucro e perda
valor.
“Chara” Fp. 3.1 Alegrai-vos Alegrem-se Alegrem-se Alegrem-se Sejam alegres | Regozijai-vos

Com base na tabela acima, podemos visualizar a predominancia de um padrao de

concordancia entre as traducdes nos termos ‘“tapeinophrosyne”, “doxa”, “chara” “kerde” e
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“ximian”, “doulos” e “kyrios” — no caso de “doulos”, evitando a palavra “escravo”, possivelmente
por ter uma conotagdo bem negativa devido ao contexto histdrico brasileiro. Infelizmente isso gera

uma perda da forca do sentido original do texto, conforme o que visto anteriormente.

2 6

Porém, nos termos “phronein”, “rritheia”, “kenodoxia” ha variagdes consideraveis. Com
relacdo ao primeiro desses termos, a traducdo ARA e a BJ acabam usando um termo que nao
expressa o sentido tdo bem (“sentimento”). ANAA e a NTLH, usam um sentido bem mais préximo
do original (“modo de pensar”). Contudo, dentro do contexto da carta, as tradu¢cdes NVI e NVT

carregam muito mais o sentido pratico exposto por Paulo em Filipenses (“atitude”).

O termo “eritheia” foi traduzido de diversas formas, mas todas trazem — ainda que de
maneira incompleta — a conotagao original (“partidarismo”, “interesse pessoal”, “ambicdo egoista”,
“egoistas” e “competicdo”). O mesmo pode ser dito do termo “kenodoxia”, todas as versdes estdo
muito boas (“vangloria”, “vaidade”, “tentem impressionar” e “desejos tolos de receber elogios”).
Apesar da tradugdo como “vangloria” da ARA e da BJ demonstrar melhor o jogo de palavras que

¢ o contraste com a palavra “gloria”.

2.3. INTERPRETACAO GERAL DO TEMA ALTRUiSMO NA PERICOPE COM BASE
NOS TERMOS CHAVE

Os termos-chave dessa passagem, que tem relacdo direta ao tema altruismo, manifestam
um modo de pensar sacrificial. Ndo ¢ uma mentalidade em harmonia com a visdo greco-romana de
buscar gléria e honrarias para si. E um padrio de vida de entrega, de auto esquecimento (no bom
sentido) em prol do evangelho — em um vislumbre escatoldgico.

E um padrio mental cristio, que é altruista, pois abrange a oposicdo ao egoismo e a
vangloria, através do humilde servigo ao Senhor, em reconhecimento e expectativa da sua gloria.
Entendendo que o verdadeiro lucro, o genuino ganho, se encontra somente no conhecimento da
pessoa de Cristo, tudo passa a ndo ter valor palpavel, o terreno passa a ser esvaecido, se dissipa
diante da realidade gloriosa da alegria contida no evangelho de Cristo. Contudo, a vida terrena
passa a ter novas cores vibrantes. Onde faz sentido amar ao proximo, buscar o interesse dos outros
acima dos seus. Onde nao ha mais o vazio da vangldria a ser preenchido incessantemente, pois
Cristo preenche todo o significado da existéncia. O sentido da vida se torna Cristo, a alegria passa
a ser a propria liturgia, o servigo cultual ao Senhor de todo o universo. Nesse contexto a unidade

frutifica.
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3. 0 DISCURSO ALTRUISTA EM FILIPENSES

Neste capitulo sera exposto uma sintese teoldgica dessa passagem acerca do tema altruismo,
refletindo as analises anteriores e baseado em Ralph Martin e Gordon Fee. Além de especificar a
exortacdo ao altruismo, os paradigmas de Cristo, Paulo e Epafrodito. E por ultimo, serd abordado

o padrao cristao altruista em contraste com padrao egoista anticristao.
3.1. UMA EXORTACAO AO ALTRUISMO

Nada facam por ambicdo egoista ou por vaidade, mas
humildemente considerem os outros superiores a voc€s mesmos.
Cada um cuide, ndo somente dos seus interesses, mas também dos
interesses dos outros (Filipenses 2:3-4 NVI).

A carta aos Filipenses, escrita por Paulo, oferece uma mensagem teoldgica muito valiosa e
pratica. Filipenses 2:3-4, em particular, expressa uma preocupagao primordial do apostolo pela
unidade em Cristo. Unido que objetivava viver um padrdo de conduta que partia de uma
mentalidade estabelecida pelo vinculo do Deus triuno. Lembrando, Filipos era uma cidade
caracterizada por sua diversidade cultural e social, imersa em valores que promoviam uma busca
individualista de posi¢ao e reconhecimento exacerbado, que ¢ vangléria — uma gloria vazia. Nesse
cenario, a mensagem de Paulo em Filipenses 2:3-4 ¢ contracultural.

A exortagdo para nada fazerem por ambigdo egoista ou por vangloria, mas sim para
considerarem os outros superiores a si mesmos, desafiou diretamente o padrdo predominante. A
igreja em Filipos foi desafiada a abandonar a mentalidade egocéntrica e a viver um padrao altruista,
de humildade e servigo mutuo. Isso ndo era apenas um ideal abstrato, era um chamado pratico para
transformar as interacdes didrias e os relacionamentos dentro da comunidade crista (FEE, 2022, p.

41).
3.1.1 SOBRE DEIXAR A FALSA GLORIA

A segunda parte do versiculo, "mas humildemente considerem os outros superiores a voces
mesmos”, introduziu um conceito radical: humildade, frequentemente vista como fraqueza na
sociedade greco-romana, foi apresentada como uma virtude poderosa. Considerar os outros como
superiores nao era uma sugestdo comum em uma cultura onde a competi¢do e a autopromocao

eram altamente valorizadas.
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Ao fazer isso, Paulo ndo apenas desafiou as convengdes culturais, mas também ofereceu
uma visdo alternativa de relacionamentos interpessoais. A humildade, nesse contexto, nao
significava uma resignagdo passiva, mas uma escolha ativa de valorizar os outros e cultivar
relacionamentos baseados no respeito mutuo.

Filipenses 2:3 representa um desvio audacioso das normas culturais, propondo uma ética
que ndo busca a exaltacdo propria, mas sim a constru¢do de comunidades fundamentadas em Cristo.
Nesse contexto, a humildade ndo era apenas uma virtude pessoal; era uma visao radicalmente
diferente de como as pessoas deveriam se relacionar umas com as outras. Ou seja, era uma proposta
social.

E importante destacar esse aspecto social, pois era um chamado a comunidade, a igreja em
Filipos como um todo deveria viver esse estilo de vida, essa atitude pratica de pensar e viver. Se
aplicasse esses principios, ela experimentaria uma mudanca palpavel em sua dindmica interna —
que ¢ o foco dessa passagem. A énfase na consideracdo mutua fortaleceria os lacos entre os
membros, criando uma comunidade mais unida e solidéria. Seria um padrdo de conduta congruente
com Cristo. Isso contribuiria para o avanco do evangelho naquela regido, como um farol altruista

no contexto desafiador em que estava inserida (MARTIN, 1985, p. 102).
3.1.2 SOBRE A VERDADEIRA GLORIA NO PRESENTE

Assim, meus amados, como sempre vocé€s obedeceram, ndo apenas na
minha presen¢a, porém muito mais agora na minha auséncia, ponham em
acdo a salvagdo de vocés com temor e tremor, pois € Deus quem efetua em
vocés tanto o querer quanto o realizar, de acordo com a boa vontade dele.
Facam tudo sem queixas nem discussdes, para que venham a tornar-se
puros e irrepreensiveis, filhos de Deus inculpaveis no meio de uma geragéo
corrompida e depravada, na qual vocés brilham como estrelas no universo
(Filipenses 2:12-15 NVI).

A passagem de Filipenses 2:12-13 apresenta uma instru¢do poderosa que destaca o papel
ativo dos crentes no seu desenvolvimento espiritual. A expressdo "brilhando como estrelas" surge
como uma metafora impactante, sobre a responsabilidade e a colaboragdo entre os crentes e Deus.

O apostolo Paulo comega com a exortagdo para que os filipenses trabalhem na sua salvacao
com temor e tremor. Isso ndo implica uma salvacdo baseada em méritos pessoais, mas sim uma

participagdo ativa e altruista no processo de crescimento espiritual. A imagem de trabalhar na
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salvacdo reflete um comprometimento constante e diligente com a fé, indicando que o
desenvolvimento espiritual requer esfor¢o e dedicagao.

A metafora "brilhando como estrelas no universo" ¢ intrinsecamente ligada ao conceito de
trabalhar na salvacdo. As estrelas, com sua luz radiante, ndo apenas iluminam a escuriddo, mas
também sdo simbolos de beleza e guia. Da mesma forma, os crentes sao chamados a brilhar com a
luz da verdade, amor e justica, destacando-se em meio a escuridao do mundo com essa nova forma
de viver altruista.

A colaboragdo entre os crentes e Deus ¢ fundamental nesse processo, e Filipenses 2:13
enfatiza que ¢ Deus quem opera em nos tanto o querer quanto o efetuar, conforme Sua boa vontade.
Aqui, nota-se uma bela sinergia entre a acdo humana e a obra divina, os crentes nao estdo sozinhos
em sua busca espiritual: eles sdo capacitados e guiados pelo proprio Deus.

Essa parceria sugere que o brilhar como estrelas ndo ¢ uma jornada solitaria, mas uma
colaboragdo constante entre a vontade humana e a obra divina. A medida que os crentes trabalham
diligentemente em sua fé, permitindo que Deus opere em suas vidas, tornam-se fontes luminosas
de esperanga, inspiracao e transformagao na esfera em que estao inseridos.

Ao trabalhar na salvagdo com temor e tremor, os crentes ndo apenas crescem em sua f¢,
mas também brilham como estrelas, irradiando a luz divina em um mundo que anseia por esperanca
e orientacdo. Essa ¢ a verdadeira gloria, que substitui a falsa. Viver assim € se entregar em favor

dos outros, ndo de si (FEE, 2022, p. 210).
3.1.3 SOBRE A VERDADEIRA GLORIA NO FUTURO

A nossa cidadania, porém, esta nos céus, de onde esperamos ansiosamente
um Salvador, o Senhor Jesus Cristo. Pelo poder que o capacita a colocar
todas as coisas debaixo do seu dominio, ele transformara os nossos corpos
humilhados, para serem semelhantes ao seu corpo glorioso (Filipenses
3.20-21 NVI).

O final de Filipenses 3 contém fortes elementos escatologicos que oferecem uma
perspectiva da gloria futura, incentivando os crentes a olharem para além das circunstancias
presentes em dire¢do a esperanca do porvir. O apostolo Paulo, ao abordar temas escatologicos nesse
capitulo, busca inspirar os filipenses a viverem com um foco eterno diante das oposicdes e
sofrimentos. Paulo comega alertando contra a confianca na carne, enfatizando que mesmo suas

realizagdes religiosas e culturais ndo sdo a base de sua esperanca. Em vez disso, ele destaca a busca
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pela justica que vem pela fé em Cristo. Essa perspectiva escatoldgica sugere que a verdadeira
realizacdo e justica — a verdadeira gloria — serdo plenamente alcangadas na consumacio
escatoldgica, quando Cristo retornar.

O versiculo 20 destaca vividamente esse aspecto ao mencionar que nossa cidadania esta
nos céus e aguardamos avidamente o Salvador, o Senhor Jesus Cristo. Isso aponta para a esperanca
crista de um futuro glorioso, onde os crentes serdo reunidos com Cristo em uma comunhao
celestial. Essa expectativa transcende todos os aspectos da vida terrena, incentivando os crentes a
viverem com uma perspectiva eterna.

A énfase na transformacdo do corpo em conformidade com o corpo glorioso de Cristo,
conforme mencionado nos versiculos 21 e 22, sugere ndo apenas a renova¢do da criacdo, mas
também a glorificacdao dos crentes, apontando para a plenitude da redencao que sera realizada no
retorno de Cristo. Isso ¢ um lembrete importantissimo de que a esperanca crista esta ancorada no
apenas nas circunstancias atuais, mas na promessa certa de um futuro glorioso em Cristo. Essa
perspectiva escatologica influencia ndo apenas a maneira como os crentes enfrentam desafios, mas
também como vivem de maneira altruista visando o eterno, alinhados com a esperanga que

transcende a temporalidade (FEE, 2022, p. 217).
3.2. EXEMPLO DE CRISTO, PAULO, TIMOTEO E EPAFRODITO

Como exposto no capitulo 1 deste presente trabalho, como carta de amizade e exortacao,
Paulo se vale de paradigmas de exemplo para a igreja em Filipos. A seguir serd analisando cada um

desses exemplos tdo inspiradores e praticos (FEE, 2022, p. 11).
3.2.1 SOBRE O PARADIGMA DE CRISTO

Seja a atitude de vocés a mesma de Cristo Jesus, que, embora sendo Deus,
ndo considerou que o ser igual a Deus era algo a que devia apegar-se; mas
esvaziou-se a si mesmo, vindo a ser servo, tornando-se semelhante aos
homens. E, sendo encontrado em forma humana, humilhou-se a si mesmo
e foi obediente até a morte, e morte de cruz! Por isso Deus o exaltou a mais
alta posicdo e lhe deu o nome que esta acima de todo nome, para que ao
nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na terra e debaixo da terra,
e toda lingua confesse que Jesus Cristo ¢ o Senhor, para a gloria de Deus
Pai (Filipenses 2:5-11 NVI).



38

O versiculo inicial dessa passagem € extremamente importante, sem divida o centro de toda
a mensagem contida nesses dois capitulos: “Seja a atitude de vocé€s a mesma de Cristo Jesus”. No
contexto historico em que Paulo escreveu aos Filipenses, provavelmente durante seu
encarceramento em Roma no primeiro século, a comunidade crista enfrentava desafios diversos. A
mensagem de Filipenses 2:5 ecoou como um chamado a uma atitude de unidade e identidade em
Cristo diante de um ambiente social e cultural intenso.

Ao incentivar os filipenses a terem em si 0 mesmo sentimento que estava em Cristo Jesus,
Paulo estava destacando a importancia de internalizar a mentalidade e o exemplo de Cristo. Isso
ndo era apenas uma sugestdo €tica; era uma orientagdo teoldgica profunda. No contexto de
perseguicdes e pressdes externas, a comunidade cristd precisava se manter arraigada em sua fé e
centrada no exemplo de Cristo como modelo de humildade, sacrificio e servigo desinteressado.

A referéncia a Cristo Jesus nesse versiculo ressoava com a compreensdao da comunidade
sobre a encarnac¢ao e a natureza redentora de Cristo. Era um chamado para os filipenses ndo apenas
adotarem uma ética altruistica, mas também para abragarem a radicalidade da encarnagao, onde o
Filho de Deus se esvaziou, assumindo a forma de servo.

Em um contexto em que a sociedade romana valorizava a grandiosidade e o poder, a
mensagem de Filipenses 2:5 desafiava a comunidade crista a encontrar sua identidade na humildade
e na disposic¢ao para servir. Portanto, foi um chamado teoldgico a conformidade com o exemplo de
Cristo, proporcionando uma base solida para a identidade e missdo da comunidade cristd no
contexto greco-romano.

Cristo ¢ o principal paradigma exemplar pratico para os cristdos, fornecendo um modelo
tangivel de humildade e servigo. O texto, conhecido como o Hino Cristologico, ndo apenas
descreve teoricamente a natureza de Cristo, mas também destaca como essa natureza deve ser
incorporada na vida cotidiana dos seguidores de Cristo.

O paradigma exemplar comega com a instrug¢do para que os crentes tenham em si mesmos
o mesmo modo de pensar que estava em Cristo Jesus. Isso implica mais do que uma simples
imitacio externa; é um convite para que a mentalidade de Cristo permeie todas as areas da vida. E
uma nova mentalidade que muda completamente a maneira de viver e de enxergar tudo. A
humildade de Cristo, exemplificada por sua disposicdo em esvaziar-se € assumir a forma de

escravo, ¢ apresentada como algo ndo apenas admiravel, mas que deveria ser seguido.
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O hino cristologico presente em Filipenses 2:5-11 ¢ um notavel exemplo de paradigma
exemplar na teologia cristd, oferecendo uma visdo profunda da natureza e do papel de Cristo na
doutrina cristd. Esse hino ¢ uma expressdao graciosa que resume o ensinamento paulino sobre a

pessoa de Jesus Cristo e da natureza divina (HAWTHORNE, 2008, p. 300).

A énfase na atitude mental de Cristo, sua disposicao para se esvaziar ¢ assumir a forma de
servo redefine radicalmente as nogdes convencionais de poder e grandeza. O paradigma exemplar
apresentado no hino destaca a encarnagao como o apice da humildade divina. Ao despir-se de sua
gloria celestial, Cristo oferece um modelo extraordinario de rentincia e servigo. Isso desafia ndo
apenas a mentalidade contemporanea de Filipos, mas também estabelece um padrdo duradouro
para a conduta cristd em todas as épocas.

A narrativa culmina na exalta¢do de Cristo por Deus Pai, sublinhando que a humilhacao
precedente foi seguida pela mais alta exaltacdo. Essa dinamica de humildade e exaltacdo forma o
cerne do paradigma exemplar, indicando que a verdadeira grandeza vem ndo da busca egoista de

reconhecimento, mas do servigo altruista e da submissao a vontade divina.

Essa perspectiva oferece encorajamento aos cristaos em suas jornadas altruistas, lembrando
que sua fidelidade sera recompensada. Desafiando a um viver de maneira coerente com a
humildade e o servigo que Cristo exemplificou, trazendo uma transformagao tangivel aos seus

relacionamentos comunitarios (FEE, 2022, p. 217).

3.2.2 SOBRE O PARADIGMA DE PAULO

Retendo firmemente a palavra da vida. Assim, no dia de Cristo, eu me
orgulharei de ndo ter corrido nem me esfor¢ado inutilmente. Contudo,
mesmo que eu esteja sendo derramado como oferta de bebida sobre o
servigo que provém da fé que vocés tém, o sacrificio que oferecem a Deus,
estou alegre e me regozijo com todos vocés (Filipenses 2:16-17 NVI).

Mas o que para mim era lucro passei a considerar como perda, por causa
de Cristo. Mais do que isso, considero tudo como perda, comparado com a
suprema grandeza do conhecimento de Cristo Jesus, meu Senhor, por quem
perdi todas as coisas. Eu as considero como esterco para poder ganhar
Cristo e ser encontrado nele, nao tendo a minha prépria justi¢a que procede
da Lei, mas a que vem mediante a fé em Cristo, a justi¢a que procede de
Deus e se baseia na fé. Quero conhecer Cristo, o poder da sua ressurreigédo
e a participagdo em seus sofrimentos, tornando-me como ele em sua morte
para, de alguma forma, alcangar a ressurreigdo dentre os mortos. Nao que
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eu ja tenha obtido tudo isso ou tenha sido aperfeicoado, mas prossigo para
alcancga-lo, pois para isso também fui alcangado por Cristo Jesus. Irmaos,
ndo penso que eu mesmo ja o tenha alcangado, mas uma coisa fago:
esquecendo-me das coisas que ficaram para tras e avangando para as que
estdo adiante, prossigo para o alvo, a fim de ganhar o prémio do chamado
celestial de Deus em Cristo Jesus (Filipenses 3:7-14 NVI).

O apostolo Paulo também se coloca como um paradigma exemplar em Filipenses, nos
versiculos 17-18 do capitulo 2 e nos versiculos 4-17 do capitulo 3. Diante da ameaga potencial dos
opositores que poderiam interferir no avango do evangelho na igreja em Filipos, Paulo também se
coloca como um modelo de padrdo de entrega total (BORING, 2016, p. 378).

No capitulo 2, ele expressa sua prontiddo para ser oferecido como sacrificio na fé dos
filipenses, destacando seu comprometimento com a missao crista. Sua disposi¢ao para dar a propria
vida em servico reflete a profunda entrega ao proposito de divulgar o evangelho.

No capitulo 3, Paulo compartilha seu proprio processo de conversao. Inicialmente confiante
em suas realizagdes, ele considera tudo como perda em comparagdo com o conhecimento de Cristo.
Aqui, se torna um exemplo de altruismo, rentincia e busca pela justica que ultrapassa a observancia
da lei. Sua experiéncia de abandonar a confianga nas obras em favor da fé em Cristo ¢ uma
inspiracao para os crentes.

Além disso, nos versiculos 12-17 do capitulo 3, Paulo destaca a perseveranga como parte
fundamental da jornada crista. Ele utiliza a metafora da corrida para ilustrar a importancia de seguir
em frente, esquecendo o que esta para tras e alcangando o prémio da chamada celestial em Cristo
Jesus. Assim, Paulo ndo apenas ensina, mas também vive como um exemplo de alguém que superou
desafios, manteve a fé e buscou incessantemente o conhecer a Cristo. Ou seja, tanto em sua
disposi¢do para sacrificar-se pela f€é quanto em seu processo pessoal de renuncia e perseveranca,

Paulo se destaca como um exemplo vivo do Padrdo Cristao altruista (FEE, 2022, p. 284).

3.2.3 SOBRE O PARADIGMA DE TIMOTEO

Espero no Senhor Jesus enviar Timéteo brevemente, para que eu também
me sinta animado quando receber noticias de vocés. Nao tenho ninguém
que, como ele, tenha interesse sincero pelo bem-estar de vocés, pois todos
buscam os seus proprios interesses € ndo os de Jesus Cristo. Mas vocés
sabem que Timoteo foi aprovado porque serviu comigo no trabalho do
evangelho como um filho ao lado de seu pai. Portanto, € ele quem espero
enviar, tdo logo me certifique da minha situacdo, confiando no Senhor que
em breve também poderei ir (Filipenses 2:19-24 NVI).
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Dentro do contexto da carta aos Filipenses, Timo6teo € mencionado como um paradigma
exemplar pratico também, personificando os principios do altruismo, que sdo servigo, humildade e
dedicagao que Paulo falara anteriormente. A presenga de Timoéteo na narrativa de Filipenses 2
enriquece a compreensao do que significa viver o Padrdo cristdo de maneira coerente.

O apostolo elogia Timoteo como alguém que genuinamente se preocupa com o bem-estar
dos outros. Paulo destaca a preocupacao de Timdteo ndo apenas pelos proprios interesses, mas
pelos interesses de Jesus Cristo. Essa atitude ressoa com a instrugdo central de considerar os outros
como superiores a si mesmo, revelando Timdteo como um exemplo pratico dessa virtude.

A devogdo e a dedicagdo de Timodteo a obra do Evangelho também sdo evidentes, pois Paulo
o descreve como alguém que serviu fielmente com ele na propagacao do Evangelho. Essa parceria
ndo foi apenas uma colaboracdo superficial; foi um testemunho tangivel de servigo abnegado.
Timo6teo, ao lado de Paulo, ndo apenas compartilhava a mensagem, mas também vivia-a, tornando-
se um modelo pratico para os filipenses e para todos os que buscam seguir os passos de Cristo
como escravos do Senhor.

A recomendagdo de Paulo sobre enviar Timoéteo a Filipos revela a confianga que ele
depositava no carater e nas habilidades praticas de Timoteo. Sua disposi¢do em servir ndo apenas
quando estava presente, mas também quando ausente, reflete um compromisso genuino com a obra
de Deus. Timdteo, ao aceitar essa missdao, demonstra uma prontiddo em sacrificar seus proprios

interesses em prol do servico ao Reino (FEE, 2022, p. 300).
3.2.4 SOBRE O PARADIGMA DE EPAFRODITO

Contudo, penso que serd necessario enviar de volta a vocés Epafrodito,
meu irmdo, cooperador e companheiro de lutas, mensageiro que vocés
enviaram para atender as minhas necessidades. Pois ele tem saudade de
todos vocés e esta angustiado porque ficaram sabendo que ele esteve
doente. De fato, ficou doente e quase morreu. Mas Deus teve misericordia
dele, e ndo somente dele, mas também de mim, para que eu ndo tivesse
tristeza sobre tristeza. Por isso, logo o enviarei, para que, quando o virem
novamente, fiquem alegres e eu tenha menos tristeza. E peco que vocés o
recebam no Senhor com grande alegria e honrem homens como este,
porque ele quase morreu por amor a causa de Cristo, arriscando a vida para
suprir a ajuda que vocés ndao me podiam dar (Filipenses 2:25-30 NVI)

No cenario da carta aos Filipenses, Epafrodito ¢ outro paradigma exemplar de servigo

abnegado e liturgia pratica, personificando os principios fundamentais destacados por Paulo. Seu
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papel na narrativa ndo apenas ilustra a qualidade do servico cristdo, mas também lanca luz sobre a

conexao entre a vida cotidiana e a adoracao a Deus.

Paulo descreve Epafrodito como um irmao, colaborador e companheiro de lutas. Essa
introducdo evidencia uma parceria significativa, ndo apenas na esfera espiritual, mas também nas
experiéncias diarias. Epafrodito ndo ¢ apenas um coadjuvante na missao; ele ¢ um colega ativo,

vivendo os desafios e triunfos do servigo cristao ao lado de Paulo.

A notavel disposi¢do de Epafrodito em arriscar a propria vida para suprir as necessidades
de Paulo ¢ um testemunho pratico de servigo altruista. Paulo destaca que Epafrodito esteve a beira
da morte, ndo hesitando em arriscar sua saude e seguranca para cumprir a missdo que lhe fora
confiada. Essa dedicacdo ndo ¢ apenas um exemplo de generosidade, mas também uma

manifestagdo concreta de amor e servigo a Deus através do servigo aos outros.

Epafrodito, ao servir de maneira tdo abnegada, oferece uma liturgia viva, um culto que vai
além das palavras e alcanca as agdes. Sua vida pratica, marcada pela disposicao de se sacrificar
pelos outros, nao apenas ilustra os principios fundamentais do servigo cristdo, mas também desafia
a dicotomia entre adoragdo formal e servigo diario. Ao servir como um verdadeiro adorador em
espirito e em verdade, inspira os cristdos a abracarem uma abordagem holistica da liturgia, onde o

servigo a Deus ¢ inseparavel do servigo aos outros (FEE, 2022, p. 312).

3.3. PADRAO CRISTAO ALTRUISTA E EGOISTA ANTICRISTAO.

Todos nds que alcangamos a maturidade devemos ver as coisas dessa
forma, e, se em algum aspecto, vocés pensam de modo diferente, isso
também Deus esclarecerd. Tao somente vivamos de acordo com o que ja
alcangamos. Irmaos, sigam unidos o meu exemplo ¢ observem os que
vivem de acordo com o padrdo que apresentamos a vocés. Pois, como ja
disse repetidas vezes, e agora repito com lagrimas, ha muitos que vivem
como inimigos da cruz de Cristo. O destino deles ¢ a perdi¢do, o seu deus
¢ o estomago, ¢ eles tém orgulho do que é vergonhoso; s6 pensam nas
coisas terrenas (Filipenses 3:15-19 NVI) .

O termo "padrao" em Filipenses 3:16 e 17, oferece uma perspectiva rica sobre a abordagem
crista a maturidade espiritual e a conduta ética. No contexto desse versiculo, Paulo esta instando
os filipenses a manterem uma mente unanime e a seguirem o "mesmo padrdo de conduta”. O termo
grego usado no versiculo 16 aqui é "kanon," que se refere a uma regra, medida ou padrdo. Paulo

esta, essencialmente, chamando os crentes a andarem segundo a um conjunto de principios éticos
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e morais que delineiam a vida cristd. Este "padrao de conduta" ndo ¢ arbitrario; ¢ moldado pelos
ensinamentos de Cristo e pelos valores do Evangelho.

A palavra "kanon" sugere uma abordagem consistente e alinhada a verdade revelada. Ele
estd incentivando os crentes a se apegarem a um conjunto de normas divinamente estabelecidas,
evitando desvios ou distor¢des. Este "padrao" serve como um guia para a vida crista, oferecendo
direcdo e coesdao a comunidade de fé. Ele usava essa palavra raramente, mas quando a usava era no
sentido de medida para avaliar a si mesmo e aos outros buscando esse padrao de conduta alinhado
a nova realidade em Cristo (KITTEL, 2013, p. 458). A ideia de um "padrao" também implica uma
referéncia constante a algo fixo e confiavel. Contudo existem variantes textuais que nao possuem
essa palavra, sendo essas as mais antigas. Devido ao estilo conciso desse versiculo, possivelmente
os copistas adicionaram essa palavra posteriormente para explicar melhor o sentido do texto
(OMANSON, 2010, p. 418). Sem a adi¢do dessa palavra, o texto se apresenta de acordo com a
maioria das tradugdes para o portugués, como a NVI propoem: “Tao somente vivamos de acordo
com o que ja alcangamos”, com a adi¢do fica como a traducdo ARC, por exemplo, “andemos
segundo a mesma regra”. A BJ sugere o uso da palavra “rumo”, que d4 um sentido interessante de
nao se perder no caminho.

No versiculo 17, por sua vez, a palavra em questdo ¢ “tupos”, que pode ser traduzida como
"modelo" (OLIVETTI, 2008, p. 747). Essa palavra implica algo que ¢ um padrao a ser seguido ou
imitado. E nessa palavra que pode-se firmar de maneira mais certeira o conceito de um paradigma
de exemplo de Jesus Cristo e do modelo do proprio evangelho em si. Neste contexto, Paulo esta
indicando que os crentes devem buscar a consisténcia e estabilidade na sua fé e pratica. Esse
"padrao de conduta" ndo estd sujeito a mudangas arbitrarias, mas ¢ fundamentado nos principios
imutaveis do Evangelho (CHAMPLIN, 1980, p. 49).

Portanto, o "padrao" mencionado por Paulo ¢ um chamado a unidade em torno desses
principios, evitando desvios e garantindo uma abordagem consistente da fé. Essa ideia de "padrao"
ndo apenas oferece orientagdo pratica, mas também reflete a busca pela fidelidade aos
ensinamentos de Cristo e parte com Deus na esperanga futura.

Contudo, Paulo adverte sobre oponentes que adoravam o "deus estdmago," uma expressao
que revela atitudes e valores que contradiziem os principios cristdos. Esses adversarios podem ter
representado uma influéncia desafiadora para a comunidade cristd em Filipos. A referéncia ao "deus

estdmago" pode apontar para uma busca excessiva de prazer pessoal e indulgéncia, onde os desejos
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fisicos e materiais ocupam um lugar central. Essa abordagem contrasta diretamente com a énfase
cristd na humildade, servico e sacrificio, sugerindo que esses opositores estavam mais preocupados
com a gratifica¢do pessoal do que com a adesdo aos principios do Evangelho.

A adoracdo ao "deus estdmago" simboliza uma mentalidade egocéntrica, onde os desejos
pessoais sdo colocados acima dos valores espirituais e éticos, ¢ a idolatria do préprio “eu”. Essa
énfase excessiva no prazer fisico e na seguranga em aspectos terrenos pode ter representado um
desafio a renuncia e ao chamado a autonegacdo que sao inerentes a vida cristad. Lembrando que o
contexto do periodo era de oposicdo romana externa. Essa oposicdo interna poderia ser uma
resposta a afrouxar o padrdo para algo mais palatdvel (MARTIN, 1985, p. 160).

Ao alertar sobre esses opositores, Paulo destaca a importancia de manter um foco espiritual
e de ndo permitir que valores contrarios aos do Evangelho influenciem a comunidade crista. A
énfase nos principios do "deus estdbmago" pode ter minado a unidade da comunidade e desviado os
crentes dos valores fundamentais do cristianismo.

Isso destaca a necessidade de discernimento espiritual, resisténcia aos valores mundanos e
a busca constante por viver de acordo com os principios do Evangelho, em vez de sucumbir as
tentagdes da busca excessiva por prazer e conforto pessoal — especialmente em meio as
circunstancias dificeis da vida.

Um fato importante a se destacar ¢ que Paulo menciona que fala disso aos prantos.
Percebemos nao apenas a firmeza nas palavras dele em relagdo aos "inimigos da cruz", mas também
uma profunda emogio que transcende o texto. E como se pudéssemos sentir o peso de suas lagrimas
ao escrever sobre aqueles que, inadvertidamente, se tornaram oponentes do evangelho. Essas
lagrimas, de uma tristeza compassiva, ecoam o desejo fervoroso de Paulo pela salvacao daqueles
que estdo desviados. Suas palavras, tingidas com a emog¢ao do choro, revelam ndo apenas a
convic¢do teoldgica, mas a profunda paixao pela reconciliagdo de almas com o sacrificio redentor
da cruz. E esse o tom que o apdstolo emprega ao se referir a esses opositores internos (FEE, 2022,

p. 421).
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4. 0 PADRAO CRISTAO PARA OS DIAS DE HOJE

A mensagem de Filipenses sobre o altruismo e a humildade ressoa de maneira atemporal,
oferecendo orientacdo valiosa para os desafios contemporaneos da igreja, inspirando uma vida
dedicada aos outros em meio a um discurso que frequentemente egocéntrico (MARTINS, 2023, p.

175).
4.1. INCONGRUENCIA DOS CRISTAOS

A carta aos filipenses relatava sobre os que viviam de maneira oposta ao ensino, ao padrao,
que ele os estava instruindo, que era um modo de vida completamente altruista, como vimos até
entdo. Se voltarmos a filosofia de Auguste Comte, veremos que ele fazia uma forte critica ao
pensamento teoldgico, ndo apenas por ele ndo crer em Deus, mas também por visualizar uma
pratica individualista dos cristaos.

E importante destacar que Comte era francés, conhecia bem os efeitos que discordancias
teologicas haviam produzido na Europa, ele menciona isso especificamente em seus escritos.
Como, por exemplo, quando diz:

Considerado especialmente quanto a ordem, o espirito positivo apresenta-
lhe hoje, em sua extensdo social, poderosas garantias diretas, ndo sé
cientificas mas também logicas, que logo poderdo ser julgadas muito
superiores as vas pretensdoes de uma teologia retrégrada, que ha varios
séculos se degenera cada vez mais em elemento ativo de discordias,
individuais ou nacionais, ja incapazes de conter as divagagcdes dos seus
proprios adeptos. Atacando a desordem atual em sua verdadeira fonte,
necessariamente mental (COMTE, 1973, p. 105).

Por mais utdpica que pareca hoje, ele buscava o bem moral da sociedade através dessa nova
mentalidade positiva. E curioso que ele faz esse contraponto exatamente no cerne do problema,
que € mental, como vimos em Filipenses através da expressao “phronein”, Paulo defende um ajuste
que também ¢ de ordem mental. Ambos concordam que a solucao para o egoismo ¢ de ordem
mental, se houver uma transformacao de mentalidade, da forma de entender o mundo, o resultado
pratico sera um fruto gerado disso.

Contudo, vemos uma 6bvia discrepancia entre a filosofia de Comte e o que foi mostrado
nos capitulos 2 e 3 de Filipenses. Pois ele defendia que ndo existia o transcendental, que nos
chegariamos em uma evolu¢do tal da sociedade, que o conceito de Deus seria sobrepujado pelo

homem altruista, que € justamente a figura ideal do ser que encontra a unido do dever e da
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felicidade. Por mais que Paulo trabalhe com o conceito de alegria em meio ao padrao altruista de
viver, as divergéncias sdo bem enfaticas.

O que Augusto Comte defendia era que o homem altruista seria justamente o centro de toda
essa revolugdo através da figura da “Humanidade”. Deus seria um conceito ultrapassado. Isso,
como vemos, ¢ literalmente colocar o0 homem no lugar de Deus na sociedade e ¢ exatamente essa
a proposta que ele fez:

Por toda parte o relativo sucede irrevogavelmente ao absoluto, € o
altruismo tende a dominar o egoismo, ao passo que uma marcha sistematica
substitui uma evolu¢do espontanea. Em uma palavra, a Humanidade
substitui-se definitivamente a Deus, sem esquecer jamais seus Servigos
provisorios (COMTE, 1973, p. 375).

Por mais prepotente que pareca sua proposta, Comte via nos outros periodos da historia
elementos positivos. Porém, como ele ndo cria no sobrenatural e, consequentemente, em Deus. Ele
acreditava que essas virtudes existiam na propria natureza do homem.

O padrao que Paulo expds aos filipenses foi diferente, porque o fator gerador ¢ a propria
pessoa de Deus — pois € Deus que efetua o querer e o realizar — e o paradigma central de exemplo
¢ Jesus Cristo - que ¢ o Senhor (Kyrios) e estd acima de todo nome.

Além disso, percebe-se que Comte propos, a luz da carta aos Filipenses, como algo que
denota a Kenodoxia (vangloria). Ou seja, ele propunha um tipo de altruismo que fazia sentido
dentro de sua visdo de mundo, mas que diante da mentalidade cristd ¢ justamente o oposto de
altruismo. E colocar o ser humano no lugar de Deus, dar a “Doxa” (gloria) a quem ndo lhe é devida.
Sendo assim, o homem altruista de Comte nao ¢ o mesmo que podemos entender em Filipenses.

Com o passar dos anos o termo se distanciou da filosofia dele. Hoje os dicionarios
relacionam altruismo a uma postura piedosa também, muito parecida com a defini¢do que
humildade tinha antigamente. A defini¢do de altruismo, como vimos anteriormente, contém termos
religiosos como “sacrificio, dominio de si mesmo, martirio, dedicacdo, sacerddcio, apostolado,
nobreza de coragdo”. O ser altruista ¢ entendido como “negar-se a si mesmo, negar-se a si por
outrem, abnegar o amor proprio, trabalhar por Deus, por o coragdo acima do estdmago, fazer da
profissdo um sacerdocio, dar a vida por (defender)” (AZEVEDO, 2010, p. 462).

Por mais evidente que seja essa diferenga, esse contraste entre o conceito de Comte e os
pressupostos da fé crista, os cristdos muitas vezes podem ser compreendidos como Comte os leu

em seu periodo histdrico: como pessoas egoistas, vivendo em discérdia, sem unidade.
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Por outro lado, a grande busca de Augusto Comte ndo ¢ transcendental, por isso ¢
justamente focada no que ¢ tangivel. Onde a ciéncia ocuparia um grande papel, por corresponder
com essa busca pelo que ¢ observavel. Ja a mentalidade Crista ¢ abastecida da esperanca pelo
porvir, uma mentalidade escatologica, ndo das coisas que sdo passageiras — por mais uteis que
possam ser no momento. Em outras palavras, aquilo que Paulo exortou aos irmaos em Filipos urge
por toda a histdria: precisamos de uma atitude — padrao de vida pratica — inspirado em Jesus Cristo,
uma mentalidade de vida altruista e humilde, buscando o avanco do evangelho.

A resposta que um filosofo francés do século XIX deu para o problema do egoismo tem um
grande valor, por mais que ndo corresponda a doutrina cristd plenamente. A grande contribuig¢do
dele, nesse sentido, foi buscar uma solugdo pratica para um problema social latente. O conceito de
altruismo, de se voltar para o outro, ¢ extremamente importante, ja que ainda hoje vemos no meio
teologico discursos egoistas sendo propagados.

Em Filipenses vemos essa mesma resposta contra o egoismo, ao que podemos interpretar
com a palavra “altruismo”. Por mais que possamos enxergar problemas envolvendo essa questao
fora da igreja, ¢ essencial observar internamente como ¢ comum um discurso cada vez mais na
contramao do padrao cristdo altruista que vemos em Filipenses, esse discurso ¢ uma expressao da

incongruéncia dos cristaos. Um exemplo disso ¢ a Teologia do Coaching presente no Brasil.
4.2. DISCURSO EGOCENTRICO DA TEOLOGIA DO COACHING

O fendmeno do coaching tem se expandido de maneira significativa, transformando-se em
um mercado que vai além das fronteiras do desenvolvimento pessoal e profissional. No entanto, a
amalgamacao da teologia com o coaching levanta questdes criticas que merecem reflexdo. Pedro
Pamplona aborda o problema intrinseco ao que denominou "teologia do coaching", que, longe de
ser uma abordagem pragmatica, se tornou um terreno fértil para promessas ilusorias e uma perigosa
forma de dependéncia emocional.

Pamplona destaca a transformacdo do coaching em um mercado impulsionado por
estratégias de marketing digital, consultoria empresarial e discursos motivacionais. A questdo
central reside na crescente tendéncia do coaching em se tornar uma mistura de promessas vazias,
formulas magicas e, surpreendentemente, elementos de consolo emocional religioso.

A promessa recorrente de riqueza, crescimento empresarial e mudanca de vida ¢

apresentada de forma irresponsavel, muitas vezes através de clichés como "acordar cedo e trabalhar
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duro" ou "riqueza ¢ questdo de mentalidade". Essas promessas sdo, entdo, respaldadas por formulas
magicas personalizadas, criadas pelos proprios coaches, que asseguram o caminho para o sucesso.
O resultado ¢ um mercado que ensina o que ja se sabe, cobrando um alto prego por isso.

A sociedade contemporanea, marcada pela busca incessante por desempenho e sucesso, esta
contribuindo para o cansaco fisico, mental e emocional. A leitura predominante de livros
motivacionais em detrimento de obras de fic¢do, filosofia, teologia ou politica reflete essa obsessao
por resultados rapidos e eficazes. O filésofo coreano Byung-Chul Han (apud MARTINS, 2017, p.
47) destaca como vivemos em uma sociedade de desempenho, onde as pessoas se tornaram
empresarios de si mesmas, buscando constantemente o sucesso e¢ a realizacdo pessoal. Essa
mentalidade, segundo Han, leva a depressdo e ao burnout, indicando as consequéncias negativas
dessa sociedade movida pelo positivismo excessivo.

O coaching emerge, entdo, como uma resposta paradoxal a esse cendrio. Promete curar a
alma que ele proprio contribui para adoecer, criando um ciclo vicioso de dependéncia emocional
para muitos e lucro para poucos. A teologia do coaching, ao se infiltrar em setores religiosos,
distorce a mensagem do evangelho para uma abordagem mais centrada no emocional ¢ no
individual, criando uma forma de evangelho que alimenta a idolatria do sucesso e da positividade.

Sendo assim, a Teologia do Coaching ¢ um fendmeno que tem chegado ao Brasil
recentemente. Consiste em pastores se valendo da forma e de conceitos do mercado coach para
tornarem suas mensagens palataveis para um publico egocéntrico. E uma narrativa “divina”
centralizada no homem. Diferente da Teologia da Prosperidade, a Teologia do Coaching traz um
discurso que vai além da prosperidade financeira, existe um discurso pseudo terapéutico,
centralizado nas emogdes carentes do publico-alvo (PAMPLONA, 2017).

Renuncia, abnegacdo, altruismo, pecado e arrependimento, sdo palavras que nao fazem
parte dessa proposta. Estd envolta na sociedade do desempenho, na positividade (no sentido de
pensamento positivo auto afirmativo). Frases que se popularizaram, causado controvérsia dentro
do publico evanggélico brasileiro, foram “vocé ¢ o ponto fraco de Deus”, “vocé € o centro do coracao
de Jesus” e “quando eu olho para Deus, eu sou tdo justo, que eu ndo me sinto inferior a Deus”. E a
idolatria do “eu” e do sucesso a todo custo.

A mentalidade de performance gera competitividade e desunido, além de minar qualquer
tipo de confronto exortativo. Esse discurso ¢ egocéntrico e anticristdo, ja que o discurso biblico ¢

cristocéntrico — ¢ Jesus Cristo que ocupa esse lugar central. Além disso, como vimos anteriormente,



49

Paulo exorta a um viver altruista, para além de si, onde a pratica gera um destaque em meio a uma
sociedade que ndo vive dessa maneira.

O discurso desses pregadores, por conseguinte, ¢ mais divergente ao padrao cristdo que —
ou no minimo tao divergente quanto — a filosofia de Comte. Pois ndo visa a esperanga eterna e um
auto sacrificio altruista e humilde, mas sim, apenas um conforto pseudo terapéutico, momentaneo
e ensimesmado. E um entorpecimento moral acolhedor travestido de cristio (MARTINS, 2023, p.
49).

E curioso pensar que Paulo fez um apelo a alegria em meio a um contexto de forte oposigo.
Isso se d4, pois a alegria ¢ incondicional. Essa ¢ a concepg¢do de alegria apresentada em Filipenses,
em Cristo podemos nos regozijar diante de qualquer tipo de circunstincia terrena, temos um futuro
garantido em Cristo (SHEDD, 1984, p. 80). Isso pode ser aplicado ao nosso momento atual em
resposta a esse falso conforto pregado pela Teologia do Coaching — dentre outros casos nao citados

que nao citei no presente trabalho.
4.3. UM CHAMADO A BRILHAR COMO ESTRELAS

O estilo de vida baseado no desempenho ¢ uma busca constante por aprovagao, de acordo
com Timothy Keller. E como estar sempre diante do tribunal em busca de veredicto, mas ele nunca
chega. Keller defende que através de Cristo, contudo, se recebe esse veredicto e € através dele que
¢ garantido um desempenho favoravel (KELLER, 2014, p. 17). De acordo com Lewis, compartilhar
da humilhacdo com Cristo significa também compartilhar de sua felicidade conquistada,
encontrando nova vida e nos tornando novas criaturas. Além disso, ele defende que o primeiro
passo para encontrar o caminho da humildade ¢ reconhecer o seu orgulho (LEWIS, 1989, p. 118).

A resposta para essa mentalidade egoista ¢ a mesma de Filipenses, o padrao Cristdo altruista
que Paulo ensinou aquela igreja. A palavra-chave, nesse momento, ¢ “ensino”. Muito mais que
pastores “gurus”, € necessario pastores e irmaos capacitados para ensinar, através do discipulado,
a cosmovisdo cristd para as pessoas. Tanto através do ensino da Biblia quanto de testemunhos de
vida que sirvam de paradigmas de exemplo.

Altruismo, humildade, preocupacdo com os outros além de si mesmo, obediéncia ao
Senhor, uma vida dedicada a Jesus Cristo como uma liturgia (que ¢ um culto todos os dias) e a
esperanca escatoldgica como alvo de vida precisam fazer parte do repertorio de cada vez mais

irmaos e irmads. Culminando em uma vida pratica que brilhe no mundo, ndo como a “luz” de um
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“popstar”, mas refletindo como comunidade unida a Gloéria de Deus em meio a sociedade —
contribuindo para o avanco das boas novas do evangelho de Cristo com assonancia.

A esperanga ndo esta nessa vida passageira, existe uma logica de que “morrer € lucro”,
participar de sofrimentos, sendo parecidos com Jesus, ndo ¢ vergonhoso de maneira nenhuma. Se
sacrificar pelos outros, especialmente por amor a Cristo, ¢ digno de honra. Colocar a vontade de
Deus e dos outros acima da sua, pensando no avanco do evangelho, ¢ uma vida de abnegacao e
humildade. Ou seja, ¢ uma vida altruista.

Essa exortagdo de Paulo ao altruismo ecoa por toda histéria da igreja de Cristo. E um apelo
que devemos ouvir e seguir em nossos dias. Da mesma maneira que Comte nao viu uma conduta
de abnegacao nos cristdos em seu periodo histdrico, corremos o risco que ndo viver o padrao cristao
nos nossos dias também. A deteccdo do erro pode vir de um meio secular, mas dentro do

pressuposto cristdo, a resposta ja esta posta na biblia em Filipenses.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em conclusdo, o intuito desse trabalho foi expor a mensagem altruista contida em Filipenses
2 e 3, por mais que nao de forma exaustiva. Foi exposto que Comte criou a palavra altruismo em
meio a sua critica ao egoismo cristao de sua época. Parte do que a carta de Paulo aos Filipenses
tratava era justamente o contraste entre um padrdo cristdo que era o oposto ao egoismo, o que ele
define como humildade.

O povo de Filipos era uma coldnia romana, sendo assim, viviam dentro de uma perspectiva
social onde a humildade era vista como uma fraqueza, algo vergonhoso. Diante dessa realidade ¢
que Paulo mostra qual ¢ o padrdo que deveria ser seguido de fato. Esse “padrio cristdo” era visto
no proprio Senhor Jesus Cristo, que se humilhou se tornando humano, escravo e morrendo em uma
cruz. Para os romanos era completamente desprezivel a morte de cruz, ndo era honroso. Entao, isso
demonstra até onde Cristo foi em sua humilhagdo terrena, sendo posteriormente exaltado por Deus
Pai. Esse ¢ o padrio cristdo altruista, Paulo demonstra como Timoéteo, Epafrodito e ele mesmo o
seguiam e ensinavam os filipenses a seguirem também. Isso diante de pessoas que usavam até
mesmo a religido para terem seu modo de pensar egoista pujante. Vivendo em uma religiosidade
completamente voltada para coisas passageiras. Paulo diz que viver dessa maneira era ser inimigo
da cruz de Cristo, ou seja, contra o padrdo cristdo que € o proprio viver em Cristo.

A andlise dos paradigmas exemplares apresentados por Paulo na carta aos Filipenses revela
um profundo chamado a conformidade com o padrdo cristdo altruista, em contraste com a postura
egoista anticrista de alguns opositores. O exemplo de Cristo, destacado no Hino Cristoldgico em
Filipenses 2:5-11, representa 0 modelo supremo de humildade e servigo, desafiando a comunidade
a internalizar essa mentalidade em meio a desafios sociais e culturais. Os paradigmas de Paulo,
Timéteo e Epafrodito exemplificam a entrega total, rentincia e servigo altruista como essenciais na
vida cristd. Paulo adverte sobre o perigo representado pelos opositores que adoram o "deus
estomago," enfatizando a importincia de manter a fidelidade aos principios do Evangelho e resistir
as influéncias contrarias. A busca por um padrdo consistente, baseado nos ensinamentos de Cristo,
¢ apontada como essencial para a maturidade espiritual da comunidade, enquanto o choro de Paulo
revela ndo apenas convicgao teoldgica, mas uma profunda paixao pela reconciliagao daqueles que
se desviaram do evangelho. Assim, a carta aos Filipenses ressoa como um chamado urgente a
unidade, humildade e fidelidade diante das adversidades, convidando os crentes a seguirem o

padrao exemplar de Cristo, que ¢ uma jornada altruista.
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Esse trabalho deixa latente o interesse de me aprofundar em um estudo exegético de
Filipenses e também me instigou a conhecer mais sobre a obra de Augusto Comte, especialmente
sobre a Religido Positiva — que ¢ basicamente uma religido sem Deus. Espero oportunidades futuras

para dar sequéncia a esses estudos.
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