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Nosso objetivo como cristdos e
ministros cristdos nédo é, jamais,
simplesmente formar nossa propria
tribo. Ao contrario, por meio de um
movimento do evangelho liderado
pelo Espirito Santo, buscamos a paz
e a prosperidade da cidade ou da
comunidade onde fomos
colocados. KELLER (2014, p.296)



RESUMO

Este trabalho de pesquisa propdée uma investigagdo sobre quais s&o as
caracteristicas que definem uma Igreja Missional no século 21. Examina qual o tipo
de relacionamento que essa Igreja deve estabelecer com a cultura a fim de ser
reconhecida por ela como organismo essencial e de amor. Para isso, busca
aprimorar e aprofundar a compreensdo dos termos: Cultura, Contextualizacdo e
Igreja Missional. Investiga a histoéria do secularismo, explora como e onde se
originaram os predominantes conceitos de modernidade; acompanha seu
desenvolvimento e o surgimento dos primeiros pensadores que desconstruiram seus
ideais criando um movimento contracultural denominado poés-modernidade.
Movimento este que exerce grande influéncia na presente geragcéo e fomentou a
constituicido de uma sociedade fortemente secularizada, pds cristd, que remove
Deus do centro e coloca o0 homem em seu lugar. E neste cenario que a Igreja dos
nossos dias luta para existir, para resistir, e por isso, a presente pesquisa apresenta
possibilidades de atuacgao junto a essa cultura, agdes alternativas que permitam a
construgédo de pontes, de maneira tal que a Igreja seja notada e respeitada pela sua
relevancia, pela forma como serve a todos para o bem comum, refletindo o carater
de Cristo na esfera publica.

Palavras-chaves: Missdo. Cultura. Igreja Missional. Relevancia. Contextualizagao.
Secularismo.  Secular. P&s-Cristianismo. Modernidade. Pés-Modernidade.

Humanismo.
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INTRODUCAO

O presente trabalho de pesquisa objetiva aprofundar o dialogo e identificar
quais sdo os sinais que caracterizam uma Igreja relevante e contextualizada na
cultura hoje.

Pretendemos ponderar sobre as caracteristicas que definem essa Igreja ativa,
em movimento, reconhecida como um organismo capaz de se adaptar a novos
tempos e novas culturas sem perverter, ou ainda, sem se contaminar com a cultura
reinante.

A sociedade do século 21 esta imersa em um contexto “pos cristdo”, que
subsiste sob uma forte influéncia do secularismo, considerado atualmente como um
sistema ético que nao aceita a influéncia da fé, ou da devogao religiosa na esfera
publica, ou seja, na sociedade secular religido e Estado caminham separados e
possuem papéis distintos, na laicidade nenhuma fé religiosa possui privilégios junto
as instituicdes governamentais e/ou culturais.

Esse sistema propde para a fé cristd um grande desafio quanto a nossa forma
de atuagao e papel social na esfera publica, em consequéncia disso, muitas Igrejas
vem se retirando do debate publico e isolando-se da comunidade ao redor,
transformando-se numa espécie de clube exclusivo guiado por um sistema dualista
que frequentemente substitui a ordenanga de irmos por todo o mundo por acdes
unicas, e exclusivamente, assistenciais.

Podemos notar como na presente era secular o sentido da vida, o sentimento
de pertencimento, a esperanca e a felicidade sdo entendidos e buscados no
consumismo exagerado, na prosperidade econémica, no conforto material e na
realizagcao emocional momentanea.

Notamos portanto, que a cosmovisdo secularista € incompativel com a
cosmovisado cristd e esta profundamente atrelada ao coragdo da atual geragao,
orientando sua maneira de perceber o mundo, moldando seus relacionamentos, sua
forma de amar, suas escolhas com relacdo ao futuro e influenciando de maneira
direta todas as areas da sua vida.

Portanto, ndo consideramos prudente a reducdo da cosmovisao secularista a
um aglomerado de suposi¢des, ela € um estilo de vida enraizado na nossa cultura e

na formagao sociocultural contemporanea; por assim ser, torna-se um processo



muitas vezes sutil e que silenciosamente submete ndo apenas a mente do nao
cristdo, mas também a da Igreja de forma geral, incluindo aqueles que vem atuando
na esfera publica por meio de uma vida missional.

Por isso, propomos a partir da presente pesquisa uma melhor compreensao
dos efeitos do secularismo na sociedade e na vida da Igreja, identificando o quanto o
corpo de Cristo também ¢é afetado pelos ideais desta cultura, e como replicamos seu
comportamento individualista quando buscamos a satisfagcdo dos nossos proprios
desejos ao nos enclausuramos na protegao de nossas comunidades.

Trataremos ainda a definigdo dos termos: “cultura”, “contextualizacdo” e
“Igreja Missional”; Pés Cristianismo e a forma como devemos nos relacionar com a
cultura além dos nossos muros.

Intencionamos provocar a reflexdo sobre qual tipo de ponte temos
estabelecido com os ndo cristdos; se temos, de fato, contribuido de forma
expressiva nos debates e agendas da atual geracdo e como Cristo tem sido
contemplado em nossa expressdao de amor pelo pecador, pelos oprimidos e os
marginalizados.

Visamos refletir sobre essa organizagao cristd denominada Igreja de Cristo,
sua unidade e diversidade nos dias de hoje, ponderando sobre como nos
mantermos fiéis ao propédsito de Deus para o seu povo, de maneira tal, que a
sociedade e a cultura ao nosso redor sejam profundamente impactadas pelas
verdades praticas do evangelho.

Para isso refletiremos como o isolacionismo de evangélicos genuinamente
alinhados com uma cosmovisdo cristd na esfera publica, tem transformado a
atuagao da Igreja brasileira insuficiente em pautas que, sutilmente, o secularismo se
apropriou.

Discorreremos sobre a nossa responsabilidade como membros deste corpo,
que nao foram chamados para viver segundo os proprios desejos, permeados por
um ascetismo pseudo cristdo que em nada reflete o carater de Jesus, que amou os
pecadores, andou com eles e por todos se entregou.

Pretendemos expandir o dialogo sobre o que define uma eclesiologia
saudavel e biblica neste mundo caido, que seja uma resposta em graca e esperanga

em meio a uma cultura que a rodeia, a observa e inUmeras vezes a despreza.



Portanto, nossa hipétese de pesquisa € que a teologia, na qualidade de
ciéncia, deve reconhecer a existéncia de uma comunidade cultural externa a Igreja,
uma cultura contemporéanea e global que nao pode, e nao deve, ser ignorada.

A igreja deve estar em contato com a cultura, entendendo os fundamentos
que a norteiam para que ela mesma né&o seja influenciada e dominada pelos seus
conceitos e padrdes.

Para isso usaremos o método de pesquisa bibliografica, buscando

diligentemente diregao e inspiragao acerca do objeto de estudo, a saber, a Igreja.



1. COMPREENDENDO A CULTURA PARA ENTENDER NOSSA MISSAO

Ao olharmos para este mundo identificado como pdés-moderno notamos uma
grande mudanga acontecendo na cultura ocidental, Paul G. Hiebert inicia o oitavo
capitulo de seu livro “Transformando Cosmovisdes”, citando a seguinte frase de

Peter Drucker:

A cada ciclo de poucas centenas de anos na historia
ocidental, ocorre uma transformacdo profunda.
Atravessamos o que [...] tem sido chamado de
“divisor”. Em poucas décadas, a sociedade se
reorganiza - sua cosmovisdo, seus valores basicos,
sua estrutura politica e social, suas artes e suas
principais instituigdes. Cinquenta anos depois, ha um
novo mundo. Assim, as pessoas nascidas a partir de
entdo n&o conseguem sequer imaginar o mundo em
que seus avOs viveram e em que seus proprios pais

nasceram [..]. Estamos vivendo hoje essa
transformagdo (DRUCKER apud HIEBERT, 2016,
P.233)

Hiebert apresenta alguns temas que nos direcionam para uma maior
percepcao do contexto cultural atual, a partir da compreensao dos fundamentos da
cosmovisdo moderna e da cosmovisao da modernidade tardia ou pés-modernidade.

O autor inicia sua analise sobre a “cosmovisdo moderna com a
afirmagdo de que uma dessas grandes mudangas na historia ocidental ocorreu no
século 177 (HIEBERT, 2012, p.157) com a chegada da “ciéncia moderna” e da
propria modernidade. Até este momento a sociedade ocidental era teista, ou seja,
havia unidade quanto ao pensamento de que toda a criacdo, os acontecimentos da
vida pessoal e histéricos estavam sob controle de um Deus pessoal, amoroso, que
sustentava e protegia seus filhos.

Esse contexto comegou a mudar a partir do século 13, para entendermos
onde e como esse processo se inicia precisamos olhar para o retrovisor da histéria.
O autor relaciona esse inicio ao retorno dos “peregrinos das cruzadas e dos eruditos
que estudaram em universidades mugulmanas na Espanha” (HIEBERT, 2012,
p.157), conforme Hiebert foram eles que introduziram as ideias de Aristételes,
Platdo e Ptolomeu na Europa, foi também neste momento que as escolas das
catedrais passaram a ser trocadas por universidades que indicariam um novo

paradigma de compreensao do cosmos, que viria a se tornar a base da modernidade.



Neste novo paradigma a compreensdo do mundo material ndo seria mais
baseada na existéncia de um Deus criador sob o qual todo o universo estaria sujeito,
mas passaria a acontecer por meio do uso da légica e da fé na razdo humana:

O Sacro Império Romano estava em declinio desde o
final da Idade Média, mas foi a Revolugado Francesa
que abalou os fundamentos sagrados da histéria. O
Estado secular surgiu com base no racionalismo e na
vontade dos cidaddos. A vida publica era agora
somente a esfera da razdo e nao tinha espago para
um Deus aparentemente incognoscivel. A religido foi
relegada para a esfera privada e vista como fruto da
imaginagdo. Deus deixou de ser relevante para a vida
publica. Surgiu uma filosofia da histéria rigidamente
materialista e ateista, que reduziu o espirito a matéria

e questbes morais a elaboragdes sociais definidas
como progresso material. (HIEBERT, 2012, p.158)

”

A modernidade teve papel importante “nos ideais da razdo e da liberdade
(HIEBERT, 2012, p.158) adotados pelo lluminismo do século 18, observamos a forte
influéncia desses pensamentos em filésofos como René Descartes com sua
cosmologia mecanicista, e Francis Bacon com seu empirismo. Descartes buscava a
“verdade objetiva pura, ndo corrompida por pressupostos culturais” (HIEBERT, 2012,
p.158), ele duvidava de tudo, inclusive da sua propria existéncia, sua fé era
fundamentada unica e exclusivamente na raz&o. Para Bacon o mundo era
puramente “material e ndo espiritual, mecanico e nao teoldgico, era um grande
relégio ao qual no passado, o Criador deu corda, mas que funcionava de acordo
com as leis naturais”(HIEBERT, 2012, p.159).

A modernidade € multiforme, mutavel, se adapta a cultura ao mesmo tempo
que conserva alguns temas centrais que considera valiosos. Trataremos alguns
desses temas para uma melhor compreensao deste contexto social e cultural.

Iniciaremos compreendendo a divisdo “Naturalismo/Sobrenaturalismo”
(HIEBERT, 2012, p.159), para tanto devemos considerar que a “reintrodugdo do
dualismo aristotélico no pensamento ocidental foi fundamental para o surgimento da
modernidade” (HIEBERT, 2012, p.159). Durante a Idade Média o velho mundo vivia
sob uma dtica dualista “contingente de Criador e criagdo” (HIEBERT, 2012, p.159),
o primeiro dominante, atemporal e a ultima material e efémera. Um pouco mais de
um século depois, especificamente o final do século 17, inaugura o pensamento que

separa "céu e terra”, desta forma, Deus se torna cada vez mais abstrato e a ordem



natural, o “universo material” passa a ser factual, a consequéncia deste movimento &
a cisdo definitiva entre o homem e Deus, afetando e sequestrando sua crenga no
envolvimento divino direto, e em seu controle do mundo temporal. “O dominio
sobrenatural foi relegado a crengas, emocgdes e ética imaginarias” (HIEBERT, 2012,
p.161)

[...] Este dualismo entre natural e sobrenatural, ciéncia
e religiao, fato e fé, leis naturais e milagres, corpo e
espirito domina a cosmovisao da maioria das pessoas
comuns modernas, Ela relega as religides a questdes
de fé pessoal e conduz a secularizagdo da vida
cotidiana. O cientificismo defende que a natureza
constitui a soma total da realidade. (HIEBERT, 2012,
p.161)

Outro ponto analisado por Hiebert (2012, p.164) é classificado por ele como
“Centrado no homem/Centrado em Deus”, onde o autor destaca essa separagao
como um dos diversos efeitos colaterais causado pelo dualismo
“sobrenatural/natural”’, neste novo mundo a centralidade de Deus nas acgdes, nas
escolhas humana é excluida e 0 homem passa a ser seu proprio centro.

Nesta nova conjuntura os seres humanos passaram a viver de forma
autbnoma e “livres se tornaram o centro do universo e a medida de todas as coisas
[...] o resultado foi uma mudanca de um universo ordenado por Deus para um
mundo planejado pelos seres humanos” (HIEBERT, 2012, p.165).

Essa ideia que retira a centralidade de Deus e coloca o homem em seu
lugar €& conhecida como humanismo, compreendemos com maior clareza o
significado deste termo ao nos debrugarmos nesta citacdo que Hiebert faz do

pensamento de Descartes:

Esse humanismo foi descrito por Descartes, que
escreveu: “Agora o livre-arbitrio € em si a capacidade
mais nobre que podemos ter, pois nos torna, de certa
maneira, iguais a Deus e nos isenta de sermos seus
suditos: portanto, seu uso legitimo € o maior de todos
os bens que possuimos, e ainda ndao ha nada que
seja mais nosso ou que seja mais importante para
nés”. (DESCARTES apud HIEBERT, 2012, p.165).

O efeito deste dualismo também se estende a esfera “Ciéncia/Religiao”, o
secularismo descartou da vida publica as “instituigdes, crengas e praticas religiosas

e as substituiu pela razao e pela ciéncia” (HIEBERT, 2012, p.166). A racionalidade



cientifica caracteriza todas as religides como ‘irracionais e ficticias” (HIEBERT, 2012,
p.166) podendo ser contestada sobre a veracidade da sua verdade.

Depois do lluminismo a religido passa entdo, a ser retratada “pela ciéncia
como aquilo que a ciéncia nao era” (HIEBERT, 2012, p.167), portanto, incompativeis
entre si. Nasce aqui essa ideia de superioridade da ciéncia em relagdo a religiao,
sendo a primeira “objetiva, racional, empirica e verdadeira para todos” (HIEBERT,
2012, p.167), enquanto as religides caracterizam como organismos subjetivos,
emocionais e relacionados a fé pessoal.

A ciéncia fez das religibes um objeto de estudo,
dividindo-as em espécies, comparando-as e
classificando-as conforme a escala da légica. Ao fazé-
lo, relegou as religibes ao mundo das crengas e
supersticdes particulares e alegou estabelecer a
verdade na esfera publica. Nao tolerou qualquer coisa

que se opusesse a sua dominagao no campo do
conhecimento. (HIEBERT, 2012, p.167)

Outro produto da modernidade legado para a atual geracao diz respeito a
divisdo entre o “secular” e o “religioso” (HIEBERT, 2012, p.169), resultando numa
separacao profunda entre as esferas publica e privada. Neste cenario, “a verdade
publica é secular, humanista, materialista e racionalista, portanto, ndo esta sujeita a
consideragdes morais” (HIEBERT, 2012, p.170), por outro lado a verdade privada diz
respeito a fé individual, por isso a realidade, os afetos, “a moralidade e as tradicdes
religiosas” (HIEBERT, 2012, p.170) sdo banidos da vida publica, cabendo a cada
individuo escolher qual principio de conduta regera sua vida, definira seus valores e
coordenara suas acoes.

A Unica exigéncia imposta a quase todos é que n&o se
deve impor a prépria verdade ou moral religiosa aos
outros. As religides, incluindo o cristianismo, sao
vistas como um assunto de fé pessoal sem certeza e
validade gerais. O pluralismo das religidbes e
denominagdes, em contraste com a aparente unidade
monolitica da ciéncia, apenas reforca a nogado de que

elas representam opinides pessoais, e ndo a verdade
publica. (HIEBERT, 2012, p.170)

Essa era moderna focada no “individuo autbnomo levou a crenca de que as
pessoas devem tomar a iniciativa para o proprio bem-estar” (HIEBERT, 2012, p.188),

essa concepgao prioriza a “liberdade ao invés do controle, direitos no lugar de



responsabilidades, uma busca constante por autorrealizagdo procedentes do
conforto, consumismo e entretenimento” (HIEBERT, 2012, p.188)

Ao refletirmos sobre essa questdo a partir da esfera social precisamos
enfatizar que “todas as sociedades precisam de padrdes morais para definir o bem e
para julgar e regular a vida” (HIEBERT, 2012, p.219) e na modernidade esses
padroes foram alicercados nos valores de liberdade e igualdade da Revolugao
Francesa. Anteriormente, na l|dade Média, a moralidade fora marcada por
fundamentos sagrados, baseados na crenga de um Deus criador de todas as coisas
inclusive dos padrdes morais que definiam seu codigo de conduta.

Essa modernidade secularizada excluiu qualquer validagdo divina para a
moralidade. As escolhas morais passam a ser definidas pelo proprio individuo e tudo
pode ser admitido se for a favor do bem comum, mas a irbnica verdade € que as leis
morais na sua grande maioria encontram amparo na lIdade Média e foram
fortemente influenciadas pelos fundamentos da fé crista.

Concomitante ao avanco do secularismo, a concepg¢ao de moralidade se
tornou contestavel porque presume a agdo de um agente divino, por isso a
modernidade substitui o conceito “moralidade por valores”, que baseia-se na
“escolha humana, e ndo na ordem divina” (HIEBERT, 2012, p.220).

Apos profunda analise sobre os fundamentos e conceitos da modernidade
Hiebert (2012, p.233) desenvolve um panorama sobre o que ele intitula de “A
Cosmovisao da Modernidade Tardia ou P6s Modernidade”. Segundo o autor, esse
periodo comega no momento em que os ideais iluministas passam a ser
questionados.

A pdés-modernidade é a situagdo em que 0 mundo se
encontra depois do colapso do projeto iluminista, que
durou do final do século 18 até meados do século 20.
Esse projeto, cujo objetivo era que os povos distintos
do mundo vissem as coisas da mesma maneira
racional, é entdo colocado em duvida. O que era
seguro, basico e estabelecido passou a ser
questionado. A afirmagdo agora €é que nossa
percepgao moderna de “como as coisas sdo”, em vez
de ser um conhecimento baseado na razdo e na
evidéncia empirica, € na verdade, apenas um
conjunto de ideologias elaborado para servir aos
interesses dos que estdo no poder, ideologias que

marginalizam os que delas discordam. (HIEBERT,
2012, p.233)



Importante considerar que apesar das mudancas acerca do pensamento
estabelecido até entdo, a “modernidade nao terminou” (HIEBERT, 2012, p.233),
esses novos ideais “pdés-modernistas” nascem como uma manifestagédo
contracultural e origina-se nos conceitos filoséficos de Friedrich Nietzsche, Martin
Heidegger, Jacques Derrida, Michel Foucault, Jean-Frangois Lyotard entre outros. A
expressao “Pdés-Moderno” comecgou a ser usada nos anos 1940 com a premissa de
retratar formas de arquitetura e poesia, somente por volta dos anos 1960 que o
termo comecgou a surgir em livros para intitular uma “nova era na histéria” (HIEBERT,
2012, p.233).

A hesitagdo, o desencanto, os questionamentos com relacdo aos ideais da
modernidade iniciaram-se apds as duas grandes guerras, travadas por aqueles que
se “consideravam civilizados, mas destruiram a nogao de progresso” (HIEBERT,
2012, p.235), gerando profundo sofrimento através da colonizagdo e “opresséo
industrial” (HIEBERT, 2012, p.235). A modernidade “organizou as culturas em uma
estrutura hierarquica”, elitista, “com o povo ocidental moderno e civilizado no topo, e
os demais povos classificados como “primitivos” (HIEBERT, 2012, p.236).

Mas a desilusdo dos pds-modernistas com a modernidade ultrapassa
questdes como as guerras mundiais, esse desencanto também decorre da iminéncia
de um colapso ecolégico e do progressivo crescimento das diferengas sociais; A
pds-modernidade rejeita os “mitos racionalistas do lluminismo” por considera-los
“reducionistas ao encobrirem a diversidade de realidades sociais” (HIEBERT, 2012,
p.236) suprimindo sua pluralidade, por fim a razdo se mostrou incapaz de produzir
um mundo melhor.

A pos-modernidade constata que nenhuma razdo humana é capaz de superar
a realidade da vida, por isso, o ser humano deveria manter seu foco no presente e
desfrutar ao maximo o que a vida |lhe oferece agora. Seus ideais sustentam que toda
realidade é subjetiva, relativista, ou seja, ndo existem verdades absolutas, pessoas e
comunidades podem ter as proprias versdes de verdades pessoais e comunitarias. A

realidade é egocéntrica e estimula o “culto ao eu” (HIEBERT, 2012, p.252).

A ascensao do individuo autbnomo levou a crenga na
construgdo do “eu” como um projeto reflexivo, no
direito de buscar a realizagdo pessoal, a conquista
individual e a autossatisfagédo, e na prerrogativa moral
de agir em favor da autopreservagido e de matar em
legitima defesa, se necessario. Somos o centro da
existéncia; portanto, € dever de cada um viver para si
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mesmo hoje. A pessoa pods-moderna nao tem
interesse maior além de si mesma.(HIEBERT, 2012,
p.252)

Outro idolo dominante nesta era pos-moderna é o consumismo, estabelece-
se como valor cultural e esta diretamente ligado a busca por prazer e satisfagéo
imediata, proporcionando significado e agregando valor ao individuo a partir do seu
poder de compra. Alimenta-se da insatisfagdo com o presente, da cobica humana e
nunca acaba, quando determinados desejos sao satisfeitos, novos surgem. De fato,
0 consumismo nao € a resposta para as inquietagdes do coracdo humano, embora
oferega um prazer momenténeo ele ndo consegue suprir as necessidades geradas
pela queda que s6 encontram redengao em Cristo.

A sociedade secular é guiada por sentimentos: “Sinto, logo existo”,
contrariando a maxima de Descartes: “Penso, logo existo” (HIEBERT, 2012, p.257).

Tim Keller (2018, p.13), em sua obra “Deus na era secular’, nos apresenta
pelo menos trés areas distintas em que o termo "secular" vem sendo aplicado, como
vemos a seguir.

Na “estrutura social e politica” (KELLER, 2018, p. 13) ao separar religiao e
Estado, logo, nenhuma fé religiosa € portadora de privilégios junto as instituicoes
governamentais e culturais; A palavra secular também pode ser usada para
“descrever individuos, a pessoa secular € aquela que nao sabe se existe um Deus
ou qualquer esfera sobrenatural além do mundo natural” (KELLER, 2018, p. 13),
tudo se explica pela razéo, pela ciéncia. Em terceiro lugar, o termo pode descrever
um tipo particular de cultura com seus temas e narrativas, em uma “era secular toda
a énfase repousa sobre o presente” (KELLER, 2018, p. 13), as percepgdes de algo
eterno inexistem, o sentido da vida sao “entendidos e buscados na prosperidade
econdmica, no conforto material e na realizagdo emocional do presente” (KELLER,
2018, p. 13).

Em seu livro “Verdade Absoluta” a autora Nancey Pearcey (2006, n.p.)",
aponta como essa ‘revolugao secular” contaminou todas as esferas da cultura
americana, consideramos porém que essa mesma influéncia tem permeado a

cultura ocidental como um todo, principalmente apds o advento da internet.

" Texto digital, Parte |, capitulo 3. (e-book)
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Para Pearcey (2006, n.p.)?> essa influéncia ndo atua apenas no ensino
superior, mas opera também nas “escolas publicas, na politica, na psicologia e na
midia”.

O cristianismo foi classificado como prosélito em cada um desses setores ao
mesmo tempo que as filosofias seculares, como o “materialismo e o naturalismo,
foram promovidas como objetivos e neutros"s, definindo-os como as Unicas
possibilidades a serem praticadas na “esfera publica”.

A autora prossegue e reafirma que nao ha neutralidade, a sociedade secular
nega a existéncia de Deus para reafirmar a sua verdade e desafia a Igreja sobre seu
papel na esfera publica e privada. Precisamos compreender “por que os cristdos
ocidentais perderam de vista o chamado abrangente que Deus deu a cada um™.
Pearcey (2006, n.p), nos faz refletir sobre porqué os cristdos se submeteram a essa
ordem dualista que separa “secular e sagrado” e destaca como essa agédo tem
impedido a aplicagédo da sua “fé em areas como trabalho, negdcios e politica”.®

Ela convoca os cristdos a se libertarem “deste padrdo de pensamento
destrutivo” (PEARCEY, 2006, n.p), para isso nos lembra que, desde o principio o
“cristianismo foi infestado por dualismos e dicotomias de varios tipos™. Por isso, a
Igreja deve fazer um profundo auto diagnostico; entender como e quando esse
pensamento dualistico, até entao propriedade dos nao crentes, se formou na igreja

€ passou a regular suas agdes.

Para fazermos essa diagnose, temos de nos voltar a
Igreja Primitiva e seu encontro com o pensamento
grego. Imagine os primeiros crentes: grupos pequenos
e prontos para o combate, cercado por uma cultura
estrangeira com idioma, literatura, instituicdo civica
préprios e aceitos, e, mais forte que tudo, a rica
tradicdo intelectual da filosofia grega. Como a Igreja
Primitiva defenderia sua fé na ressurreigdo de Jesus
em oposicdo as filosofias altamente desenvolvidas
dos seus dias?

Os pensadores classicos transmitiram muitos
ensinamentos bons. Conhecemos nomes: Homero,
Sdcrates, Platdo, Aristételes. Eles enfatizaram a
ordem racional do universo, que mais tarde tornou-se
inspiragdo importante para o desenvolvimento da
ciéncia moderna. Levantaram-se contra 0s
materialistas e o0s hedonistas dos seus dias,

2 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
3 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
4 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
> Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
¢ Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
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afirmando os ideais eternos da verdade, bondade e
beleza. Argumentaram que o conhecimento era
objetivo e ndo somente uma crenga social. Da mesma
forma, Platdo apresentou argumentos baseados na
ordem cujos objetivos sao direcionados a natureza.
Tudo isso e muito mais os pensadores cristdos
acharam muito apropriados, e subsequentemente
adotaram diversos elementos da filosofia classica
como ferramentas intelectuais para dar expressdo
filosdfica a fé biblica que tinham.

Contudo, os pensadores gregos eram pagaos, €
muitas de suas doutrinas eram incompativeis com a
verdade biblica. (PEARCEY, 2006, n.p)

Nancey Pearcey (2006, n.p) “aponta como o secularismo dualista através da
filosofia classica, influenciou a Igreja na pratica de uma divisdo, ndo biblica, entre
‘matéria e espirito”, amparado-se nesses conceitos filoséficos que definiam o “reino
material como menos valioso que o reino espiritual e, por vezes, mau™. Neste
cenario, a salvagao estava sujeita a praticas ascéticas que pretendiam “libertar o
espirito do mundo material para que pudesse subir a Deus”°. Para entendermos
melhor essa questado iremos examinar brevemente dois pensadores que exerceram
forte influéncia na construgdo do pensamento cristdo ocidental, a saber: Platédo e
Agostinho.

O pensamento dualistico é notadamente intenso na filosofia de Platdo, sendo
ele um dos fildsofos que mais influenciou os “pensadores cristdos durante a ldade
Média (sobretudo, por uma adaptag&o posterior conhecida por neoplatonismo)”."!

Para Platdo “tudo é composto de matéria e forma”'?, Pearcey (2006, n.p.)
destaca que a proposta do filésofo era de “uma origem dupla para o mundo onde
forma e matéria sdo infinitas™'3, ou seja, a forma (Razao Eterna) constitui a razdo e a
racionalidade, enquanto que o “fluxo eterno da matéria informe é por natureza mau e
cadtico”. O grande problema deste pensamento a luz do panorama biblico é que
ele “identificava a fonte do caos e do mal como parte da criagdo de Deus, a saber, a
matéria”>.

7 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
8 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
9 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
0 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
1 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
2 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
3 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
4 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
5> Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
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Nesta concepgéo a criagdo foi “dividida em duas partes: a espiritual (superior
e boa) e a material (inferior e ruim)”'® e é incompativel com a cosmoviséo biblica,
que “ensina que nada existe desde a eternidade em oposigdo a Deus”'’. A matéria
nao existia antes de Deus e nao é independente Dele, uma vez que o proprio Deus
criou todas as coisas e domina integralmente sobre ela.

A autora continua manifestando o quanto a Biblia se opde ao pensamento
grego; as escrituras apresentam e consideram o mundo material como bom pois foi
Deus quem o criou, logo, reflete seu carater. Portanto, podemos concordar que a
Biblia n&o equipara “o mal com a matéria ou com outra parte da criagdo, mas com o
pecado, que torce e distorce a criagdo de Deus originalmente boa”'8.

O segundo pensador que Pearcey (2006, n.p.) investiga em sua obra é
Agostinho, ela afirma que “muitos dos pais da igreja foram profundamente
influenciados pelo platonismo, incluindo Clemente de Alexandria, Origenes,
Jerdnimo e o proprio Agostinho™?, esse Ultimo um dos pensadores mais influentes
para o desenvolvimento dos fundamentos da Teologia Crista Ocidental.

Agostinho aceitou os principios da ética do ascetismo, apoiando-se no
pressuposto de que o “mundo fisico e as fungdes fisicas eram por natureza
inferiores, uma causa do pecado”® e que a maneira de obter os altos padrdes
exigidos da “vida espiritual era renunciar e se privar dos desejos fisicos™'. O
pensador considerava que a “vida ativa"?, ligada aos trabalhos manuais, as coisas
corriqueiras do mundo, era inferior a “vida contemplativa de oragdo e meditacdo nos
mosteiros”.

Também valorizava o celibato em relagdo ao casamento e até aconselhou
membros casados do clero a abandonarem suas esposas.

Por sua incontestavel importdncia na histéria da igreja, esse “tipo de
platonismo cristianizado permaneceu na lingua franca entre os teélogos ao longo de

toda a Idade Média”%.

N

6 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
7 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
8 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
9 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
0 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
1 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
2 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
3 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
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Outro modo de dizer é que, segundo a Biblia, o dilema
humano é moral — o problema é que violamos os
mandamentos de Deus. Porém, segundo os gregos, o
dilema humano era metafisico — o problema é que
somos seres fisicos e materiais. E se o mundo
material é ruim, entdo a meta da vida religiosa é evitar,
suprimir e, no final das contas, fugir dos aspectos
materiais da vida. O trabalho manual era considerado
menos valioso que a oragdo e a meditagdo. O
casamento e a sexualidade foram rejeitados em favor
do celibato. A vida social ordinaria estava num plano
mais baixo que a vida em eremitérios e mosteiros. O
alvo da vida espiritual era livrar a mente do mundo
mau do corpo e dos sentidos, para que assim
pudesse elevar-se a Deus. (PEARCEY, 2006, n.p.)?*

Pearcey (2006, n.p.) convoca a Igreja a romper com os dualismos, o secular e
o cristianizado, buscando a orientagao biblica para o tipo de vida que os cristdos sao
chamados a viver neste mundo, ela destaca que esse mesmo dualismo permanece
atuante na vida do povo de Deus vestindo nova roupagem e adaptado aos novos
tempos. Ele continua replicando o pensamento de Platdo ao definir como pecado
alguma parte da criacdo e como definicdo de espiritualidade evitar essa mesma
parte da criagdo, que deve ser combatida pelos seres humanos ao dedicarem o
maximo do seu tempo a agdes que glorifiquem a Deus, como: participar de todas as
atividades da Igreja, das escolas biblicas, dos pequenos grupos e se isolando ao
maximo do mundo exterior. “Isto explica por que o trabalho no ambito espiritual,
como pastor ou missionario, € considerado mais importante em comparagao a
outros™>,

A unidade integral da “verdade cristd tem de estar no centro de nossa
mensagem quando nos engajamos em evangelizar numa era pos-moderna”?®. Para
muitos ndo cristdos da atual geracdo os modelos convencionais de apologética nao
fazem sentido e se tornaram inoperantes. Defesas sobre a veracidade do evangelho
ou que ele é “historicamente verificavel”?” podem nao fazer sentido algum, uma vez
que a religido € considerada um construgao da subjetividade humana, “de forma que
o teste de uma crencga religiosa boa néo é se é objetivamente verdadeira, mas se

tem efeitos benéficos na vida de quem cré"%.

24 Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
% Texto digital, Parte 1, capitulo 2. (e-book)
2 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
27 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
2 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
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A palavra religidgo tem sido cada vez mais substituida pelo termo
espiritualidade, conforme demonstra Pearcey (2006, n.p.). Esta diferenciagdo faz
sentido dentro da sociedade secular uma vez que, “religiao refere-se ao reino
publico das instituicdbes, denominagdes, doutrinas oficiais e rituais formais, e a
espiritualidade estd associada ao reino particular da experiéncia pessoal”®®. Essa
concepgao de que “a fé é, por definigdo, individual e subjetiva™®, pode ser um dos
motivos da desconfianga nas instituigdes religiosas de nossos dias.

Neste contexto, o maior desafio da Igreja hoje é apresentar um cristianismo
contextualizado, holistico, comprometido com a verdade biblica que é absoluta,
dentro das esferas de atuacdo em que esta inserida. “Os cristdos sdo chamados a
resistir ao espirito deste mundo, e esse espirito muda constantemente™'. Os
desafios enfrentados por essa geragdo ndao sdo os mesmos enfrentados pela
geracgéao anterior, a Igreja precisa resistir ao espirito desta era ao mesmo tempo que
a reconhece e se relaciona com sua cultura.

Conforme observamos, a cosmovisao secularista € dualista, humanista,
relativista, consumista, hedonista, ela nega a soberania de Deus na criagdo e sua
atuagao ao longo da historia da humanidade.

Tim Keller(2018, p.13), em seu livro “Deus na era secular”, alerta sobre isso

ao escrever:

Individuos podem professar uma fé religiosa e se dizer
nao seculares. Todavia, na pratica, a existéncia de
Deus pode nao ter impacto perceptivel algum em suas
decisdes e conduta de vida. Isso acontece porque, em
uma era secular, até mesmo as pessoas religiosas
tendem a escolher namorados e conjuges, profissdes
e amizades e a tomar decisbes financeiras sem ter
outro objetivo maior do que a prépria felicidade
pessoal no presente. Sacrificar a paz e a riqueza
pessoal em favor de causas transcendentes se torna
algo raro, mesmo entre quem afirma crer em valores
absolutos e na eternidade. Mesmo que vocé nao seja
uma pessoa secular, a era secular consegue
‘esgarcar’ (secularizar) a fé até ela ser vista como
apenas mais uma opgao na vida — ao lado do
emprego, da diversdo, dos hobbies, da politica — e
nao como uma estrutura abrangente que determina
todas as escolhas da vida. (KELLER, 2018, p.13)

2 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
30 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
31 Texto digital, Parte 1, capitulo 3. (e-book)
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Na sociedade pos crista, conforme somos lembrados por Pearcey (2006, n.p.),
as pessoas querem ser reconhecidas por serem auténticas. “Em um mundo de
informacgdes distorcidas e propaganda enganosa, a geragao pos-moderna procura
desesperadamente algo verdadeiro e auténtico”?. Ent&o, os cristdos somente serdo
respeitados e ouvidos sob a condicdo de que nossas comunidades, nossas
organizagbes e a vida particular de seus membros demonstrem e pratiquem um
“estilo de vida auténtico, Igrejas que expressem o carater de Deus em suas relagdes
e maneira de viver",

A autora finaliza relembrando a igreja que ela é “chamada para testemunhar

do evangelho por demonstragdo auténtica de amor e unidade™*.

32 Texto digital, Parte 4, capitulo 13. (e-book)
3 Texto digital, Parte 4, capitulo 13. (e-book)
3 Texto digital, Parte 4, capitulo 13. (e-book)
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2. PARADIGMAS HISTORICOS QUE CONTRIBUIRAM PARA A CONSTRUGAO

DO MODELO DE MISSAO

Precisamos esclarecer o que pretendemos expressar quando empregamos 0S
termos cultura, contextualizagéo e Igreja missional.

D.A. Carson (2012, p. 13) inicia sua obra “Cristo e Cultura” refletindo como é
variante a aplicagao deste termo, o autor discorre sobre como “era comum a palavra
“cultura” referir-se aquilo que hoje em dia se designa “alta cultura”, comumente
usado para classificar pessoas eruditas; em contrapartida, o oposto de “alta cultura”
€ aquilo que Carson chama de “cultura popular”’, dado sua propensao a valores mais
democraticos e igualitarios.

Segundo ele, atualmente cultura é considerado um conceito adaptavel,
elastico, podendo ser compreendido como um “conjunto de valores amplamente
partilhado por algum subconjunto da populagdo humana”(CARSON, 2012, p. 13).

O préprio autor considera essa classificagao do termo superficial e demonstra
ser possivel melhora-la, tornando-a menos genérica, para isso cita A.L. Kroeber e C.
Cluckhohn, naquela, que Carson (2012, p. 14) considera a “definicdo pioneira mais
importante, oriunda dos campos da histdria intelectual e da antropologia cultural’:

“A cultura consiste em padroes, explicitos e implicitos,
de comportamento adquirido e transmitido por
simbolos, constituindo a realizagdo distintiva de
grupos humanos, inclusive sua expressao em
artefatos; o nucleo essencial da cultura consiste em
ideias tradicionais (i.e., derivadas e selecionadas ao
longo da histéria), e especialmente nos valores a elas
associados;  sistemas  culturais podem  ser
considerados, de um lado, produtos da acao, de outro,

elementos condicionantes de acdo posterior’.
(KROEBER; CLUCKHOHN apud CARSON, 2012,

p.14)

Manfred Grellert (1983, p.8) , indica em sua obra “O Evangelho e a Cultura”,
da Série Lausanne, que a base biblica da cultura esta em Génesis 1:26-28, nestes
versiculos é possivel identificarmos o mandato cultural de Deus para a humanidade.

Deus criou o ser humano, homem e mulher, munindo-os de atributos como:
racionalidade, sociabilidade, moralidade, criatividade e espiritualidade, também

ordenou que ocupassem a Terra e dominassem sobre ela, Grellert (1983, p.8)
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reconhece que a partir destes mandamentos divinos originou-se toda a cultura
humana, posto que, quando usamos nossa capacidade criativa para nos sujeitarmos
e obedecermos, Deus é glorificado, consequentemente servimos ao proximo e
cumprimos uma parte importante de nossa missao neste mundo.

O autor sabiamente destaca como é necessario nos lembrarmos que “Onde
quer que o ser humano desenvolva sua organizagdo social, arte e ciéncia,
agricultura e tecnologia, sua criatividade refletira a do seu Criador” (GRELLERT,
1983, p.9) .

Grellert (1983, p.9) também alerta sobre os riscos de definirmos cultura de
maneira simplista, ele afirma que “A palavra cultura ndo pode ser definida
facilmente”; Para ele, uma boa “Definicdo de Cultura” no sentido mais abrangente
seria: padrbes seguidos por um determinado grupo, para que possa existir algum
tipo de vida em comum, podendo ser compreendida como o comportamento, as
escolhas morais, as tradicbes e conhecimentos de um grupo social, incluindo sua
‘lingua, sua comida, sua religiao, musica, arte, forma de vestir e inumeros outros
aspectos, ou seja, cultura engloba todos os aspectos da vida humana”.

A “Cultura na revelagao Biblica” e a auto revelagao pessoal de Deus na biblia
foi transmitida na propria cultura do ouvinte, observarmos isso em toda a Escritura,
especialmente no Novo Testamento onde notamos a forte influéncia cultural judaica
helenistica na formacado sociocultural, conforme observamos nos textos e no
vocabulario filoséfico grego utilizado por Paulo, por exemplo.

Portanto, a partir desta constatacdo € possivel considerar que Deus nao
despreza a cultura, mas se relaciona através dela com a Sua criagdo, manifestando
Seu amor, Sua criatividade, Sua graga e nela cumpre também os Seus propésitos.

Outros dois autores que também abordam esse tema de maneira atual séo
Michael W. Goheen e Craig G. Bartholomew (2016, p.198), na obra “Introducéo a

Cosmovisao Cristd” eles sintetizam em um pensamento o tipo de relacionamento

que devemos estabelecer com a cultura, “No mundo, mas ndao do mundo”. Eles

destacam a importancia de termos uma participagao critica, conforme vemos:

Para vivermos fielmente a narrativa biblica,
precisamos nos tornar participantes criticos das
culturas que nos rodeiam. Como participantes, nossa
relagdo com a cultura é positiva: fazemos parte dela e
nos identificamos com ela, procurando (como
membros, cidadaos, participantes) “amar e apreciar
toda a sua virtude criada. No entanto, como
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participantes criticos da cultura, estaremos com
frequéncia nos opondo a ela, rejeitando e desafiando
a idolatria que deforma e distorce seu
desenvolvimento .(GOHEEN. BARTHOLOMEW, 2016,
p.198).

Outro autor que explora o termo cultura é Timothy Keller (2014, p.130) , em
sua obra “Igreja Centrada”, ele afirma:
Toda cultura humana é um misto extremamente
complexo de verdade esplendorosa, meias verdades
ofuscadas e resisténcia inegavel diante da verdade.
Cada cultura apresentara seu discurso iddlatra.
Mesmo assim, cada cultura dara um testemunho da
verdade de Deus em seu meio. Deus nos presenteia
com sabedoria, talento, beleza, e habilidades sem
levar em conta nenhum merecimento. Ele espalha
essas coisas sobre uma cultura como se fossem

sementes, para enriquecer, iluminar e preservar o
mundo. (KELLER, 2014, p.130)

Keller (2014, p.108) nos leva para uma profunda reflexdo sobre a
necessidade de conhecermos bem a cultura da cidade, do bairro onde estamos
inseridos; Ele, assim como Carson e Grellert, aponta para a importancia de que mais
do que definir cultura apenas como “linguagem, musica, arte, alimento e costumes”,
€ preciso compreender que ela engloba cada area da vida humana; o autor ressalta
que a cultura ndo é neutra e nos relembra a importancia de estarmos bem
contextualizados, de maneira tal que nossa comunicagdo com os de fora da fé seja
relevante, faga sentido para quem ouve e sempre aponte para Cristo.

Para isso precisamos saber que contextualizagao nao significa dizer o que as
pessoas querem ouvir, 0 autor acentua o oposto do que geralmente pensamos
“contextualizagao saudavel significa traduzir e adaptar a comunicagao e o ministério
do evangelho a determinada cultura sem comprometer a esséncia e as
particularidades do préprio evangelho” (KELLER, 2014, p.107). Ele identifica quatro
formas de contextualizagao, a saber: Contextualizagao
Intencional, Contextualizagdo Equilibrada, Contextualizagdo Biblica e
Contextualizagao Ativa.

Quando pensamos no termo “contextualizar”, precisamos levar em conta que
vivemos hoje em mundo cada vez mais urbano, por isso a “contextualizag&o
intencional” (KELLER, 2014, p.106) € t&o relevante no cenario atual, ela compreende

que indiferente do ambiente em que a Igreja estd inserida, cultural ou
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geograficamente, ela devera levar em conta a cidade ao desenvolver sua viséo
teologica, e essa visdo precisara ser atraente para as pessoas que esta “buscando
alcancar’ (KELLER, 2014, p.106).

Se considerarmos um sermao, por exemplo, que ndo encontra pontos de
contato com a vida comum da sua audiéncia, que nao contextualiza as verdades
biblicas com seus medos, anseios e esperancgas, dificimente ele mantera a atencao
de quem o ouve.

Quando contextualizamos de maneira fiel e habil,
mostramos as pessoas como as “narrativas culturais”
comuns de sua sociedade e as esperangas dos

coragcbes sO encontram resposta e satisfagdo em
Jesus.(KELLER, 2014, p.108)

Quando emprega o termo “narrativas culturais” (KELLER, 2014, p.108) o
autor refere-se aos enredos que uma determinada sociedade relata sobre si mesma,
para elucidar sua vida compartilhada.

Para uma boa compreensao sobre a contextualizagao equilibrada precisamos
entender que nao somos somente pecadores, mas também limitados como seres
humanos, por isso, de modo algum atingiremos “um entendimento claro e exaustivo
sobre nada” (KELLER, 2014, p.121). Também devemos reconhecer que por vezes
nao temos consciéncia do poder de influéncia que a cultura exerce sobre nds, como
ela molda a forma como nos relacionamos horizontalmente e com o proprio Deus,
como ela afeta a forma como interpretamos as coisas e 0 mundo ao nosso redor.

Keller (2014, p.121) aponta para o fato de que sempre que nos debrugamos
sobre o texto biblico, fazemos isso com um “pré-entendimento a partir do nosso
conjunto de crencgas ja estabelecidas”, essas crengas sao intrinsecas a nossa
formacdo e nascem a partir de “uma variedade de vozes que ouvimos dentro da
nossa propria cultura”, e essa influéncia pode se tornar por vezes imperceptivel.
Essas concepgbes, pré-conceitos, mesmo que inconsciente, prejudicam nossa
interpretacdo correta da biblia, impedindo que sejamos corrigidos por ela e
principalmente, prejudicam a criacdo de pontes com a cultura e uma comunicagao
clara com quem necessita ouvir acerca das escrituras.

A contextualizacido equilibrada pressupde um relacionamento de mao dupla,
compartilhamos acerca das verdades biblicas ao mesmo tempo em que somos

corrigidos da nossa concepgao sobre a cultura que nos cerca. Porém, devemos
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estar atentos porque mesmo nao existindo “manifesta¢cées de ensinos biblicos que
sejam universais e sem tragos de cultura, a Biblia mesmo assim apresenta verdades
absolutas e universais” (KELLER, 2014, p.126).

Por isso a contextualizagao biblica é tao importante para nés, ao lermos as
escrituras fica claro que ela considera a cultura humana e nos mostra como o
proprio evangelho determina o tipo de relacionamento que devemos ter com ela.

Para o autor as referéncias biblicas para uma boa contextualizagao
encontram-se em quatro passagens biblicas, Romanos 1 e 2, | Corintios 9 e 1, ele

esclarece:

Romanos 1 e 2, fornece a base da contextualizagao,
ou seja, que a Biblia adota uma visao mista da cultura,
e, embora possamos aceitar muitos elementos de
uma cultura, precisamos ter o cuidado de nao aceitar
alguns deles de olhos fechados, sem examina-los a
luz do evangelho [...] | Corintios 9, trata da nossa
motivagéo para a contextualizagéo, lembrando-nos de
que devemos ser flexiveis para com a cultura, prontos
a adaptar o que for possivel para comunicar o
evangelho [...] 1 Corintios 1, a Biblia oferece uma
férmula basica para a contextualizagdo e mostra como
manter o equilibrio entre aceitar e desafiar a cultura .
(KELLER, 2014, p.129)

Por sua vez, a “contextualizacdo ativa € sobre passos praticos que podem
nos ajudar a entrar na cultura, desafiar a cultura e apelar a cultura” (KELLER, 2014,
p.140). Para "entrarmos na cultura, Keller (2014, p.145) nos orienta a “mergulhar nas
questdes, esperangas e crengas da cultura, para entdo oferecer respostas biblicas e
centradas no evangelho as perguntas que sao feitas”; Precisamos investir tempo nos
relacionando de forma verdadeira com as pessoas, ouvindo-as com diligéncia,
desprendendo tempo para participar efetivamente de suas vidas.

Quando nos dispomos a desafiar a cultura devemos antes nos identificarmos
com ela, do contrario nossas criticas nao terdao nenhum poder de convencimento,
seremos ouvidos somente quando nossas afirmacdes estiverem fundamentadas nas
crengas e nos valores dessa cultura, ou seja, € possivel discordar de conceitos
errados da cultura a partir dos conceitos corretos em que ela mesmo estabelece.

A ideia de apelar a cultura também pode ser compreendida como recorrer a
elementos da cultura a fim de apresentarmos “Cristo a nossos ouvintes como a fonte

suprema daquilo que eles tém procurado” (KELLER, 2014, p.156).
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Ainda sobre a compreensdo do termo contextualizacdo, Goheen e
Bartholomew (2016, p.204) nos fornece alguns exemplos biblicos de
contextualizacao fiel; os autores apontam para o fato do préprio apéstolo Paulo ser
um missionario transcultural que ao invés de “simplesmente rejeitar ou confirmar a
instituicdo cultural da casa romana”, identifica nela conexbées com a criagdo e
trabalha para refazé-las pelo poder do evangelho, conforme vemos em Efésios 5.

A admoestacdo do apédstolo ao marido, para que ele ame sua esposa de
maneira sacrificial, para que ele crie seus filhos com amor e trate seus escravos de
maneira digna foi totalmente subversivo para aquela época, para aquele lugar e
cultura, uma vez que naquele contexto o pai era senhor absoluto do lar e liderava
sua casa de maneira abusiva, autoritaria, replicando na organizagao familiar a ética
de poder hierarquico do Império Romano.

Como podemos observar, o plano missionario de Paulo foi “chamar a Igreja a
viver dentro das instituicbes existentes da cultura, mas com uma presenca critica e
transformadora” (GOHEEN e BARTHOLOMEW, 2016, p.204).

Quando olhamos para os exemplos biblicos que determina uma
contextualizacdo saudavel, notamos que se faz necessaria uma avaliacdo do porqué
e para que essa determinada instituicdo cultural existe, precisamos compreender
como “a arte, os esportes, as relagdes internacionais, o trabalho, o casamento, a
familia” (GOHEEN e BARTHOLOMEW, 2016, p.204) determinam seus padrbes de
comportamento e a partir disto identificar os pontos de contato que podemos
estabelecer.

Compreender a cultura, se relacionar com ela de maneira contextualizada séao
caracteristicas de uma Igreja que dialoga com o seu tempo, varios autores referem-
se a ela como Igreja Missional.

Na obra “A Igreja Missional na Biblia”, Michael W. Goheen (2014, p.20),
define:

Na sua melhor definicdo “missional” descreve néao
uma atividade especifica da igreja, mas a proépria
esséncia e identidade da igreja a medida que ela
assume seu papel na histéria de Deus no contexto de

sua cultura e participa na missdo de Deus para o
mundo . (GOHEEN, 2014, p.20)

O termo “missional” relembra a igreja que ela deve se voltar para a cultura

sem ser absorvida por ela, sem perverter sua identidade como organismo santo,
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“agente da missao de Deus e participante” (GOHEEN, 2014, p.21) de Sua historia no
mundo; a igreja deve ser a “encarnacéo fiel do reino” (GOHEEN, 2014, p.21) na
cultura que a cerca, sendo resisténcia as paixdes iddlatras, dando testemunho vivo a
favor das boas novas na sua expressao publica.

Para Goheen (2014, p.229):, classificar uma Igreja como “missional” nos dias
de hoje significa que “ela participa da missdo de Deus”: Essa afirmag&o corrobora a
ideia de que as escrituras relata a histéria da humanidade, portanto, a missao de
Deus segundo o autor pode ser interpretada como o desejo do Criador em restaurar
todas as coisas como elas eram antes da queda, para isso Ele estabeleceu papéis
para 0 seu povo nessa histéria, “Deus, por meio do seu chamado, da sentido e
diregdo as pessoas: ele as incube de viver para a sua gloria e participar na sua obra
redentora”.

“Ela da continuidade a missao de Israel no Antigo Testamento”, o autor nos
lembra que €& possivel observarmos a constante e direta agdo de Deus numa
expressiva parte da histéria de Israel na sua luta contra a idolatria, e como eles
foram um povo que “conheceu a presenga de Deus”, gozou de uma relagéao continua
com ele, que requereu fidelidade, “obediéncia, amor, fé e adoracao”. Israel foi
chamado para intermediar a “béngao salvifica de Deus para as nagdes” (GOHEEN,
2014, p.231), foram regenerados para que também servissem como exemplo da sua
santidade e o que significa ser um povo onde Deus habita.

O periodo de exilio de Israel fornece um insight para
um povo fraco e minoritario com pouca influéncia na
esfera publica, que luta para manter sua identidade
em um império hostil - e € o que esta acontecendo
gradativamente no caso da Igreja no Ocidente. Esse
povo precisa encontrar novas formas de encarnar e
desenvolver sua identidade no novo cenario cultural,
ndo se permitindo privatizar a sua fé, retrair-se e

alienar-se de seu contexto cultural . (GOHEEN, 2014,
p. 232)

"Ela da continuidade a missao do reino de Jesus”, essa missao fica evidente
em Jodo 20:21, quando Jesus diz "Paz seja com vocés! Assim como o Pai me
enviou, eu os envio". Cristo nos fez povo seu, nos incorporou na sua missao a fim de
disseminarmos seu Reino e sermos uma comunidade, um povo, que retrate hoje o

que sera nossa vida futura. Somos chamados a dar “continuidade a missao” de
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Cristo, do seu poder para restabelecer a “vida humana aquilo que Deus pretendia
que ela fosse” (GOHEEN, 2014, p.233).

Por fim, Goheen (2014, p.234) trata sobre como a igreja missional “da
continuidade ao testemunho da igreja primitiva”, nos lembra como essa comunidade
formada no primeiro século “comegou como um povo escatologico para assumir a
missdo de Deus” (2014, p.229), e que a Igreja hoje é formada por pessoas que
perpetuam o testemunho deixado por eles. Para isso o autor define cinco elementos
que caracterizam esse “povo escatoldgico”, sdo eles: € um povo “messianico, cheio
do espirito Santo, experimenta na presente era o Reino do fim dos tempos, é
enviado para viver entre as nag¢des, nao é definido por critérios geograficos e étnicos”
(2014, p.235).

Ele também apresenta uma lista com treze sugestbes praticas e teoldgicas,
que apontam para o que significa ser uma Igreja missional nos dias de hoje,
dissertaremos brevemente sobre cada uma delas.

Para Goheen (2014, p. 240), a primeira caracteristica seria a de “uma igreja
com um culto que fomente nossa identidade missional”, para isso, nossa reuniao no
culto coletivo a Deus deve acontecer semanalmente e é de extrema importancia
para a formacdo desta identidade ja que nele O adoramos, confessamos nossos
pecados, aprendemos e somos desafiados a vivermos “uma vida piedosa em favor
do mundo”, sendo constantemente reorientados e redirecionados quanto a nossa
vocagao e chamado, somos impelidos a irmos pelo mundo alcangando a cultura que
Deus tanto ama.

Ela se destaca como “uma igreja capacitada por meio da pregagao do
evangelho”, ou seja, a pregacao centrada em Cristo torna-se um poderoso recurso
pelo qual o povo de Deus é “alimentado e capacitado” (GOHEEN, 2014, p.242) para
o cumprimento de seu chamado missional.

Ela ora, pois uma Igreja que ndo compreende o valor da oragao comunitaria
nao sera uma “igreja verdadeiramente missional” (GOHEEN, 2014, p.246), por isso
o autor define como uma das qualidades desta igreja hoje é: “Uma Igreja que se
dedicada a oragdo em comunidade” (GOHEEN, 2014, p.246)

Podemos desenvolver uma grande multiddo de
cristdos entusiasmados com engenhosas técnicas de
marketing e programagdes atraentes, mas essa néao
sera necessariamente uma comunidade que encarna
0 poder do evangelho. Ndo ha nada glamouroso ou
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Nnovo nisso; a oragao € essencial para a missdo da
igreja porque esta é a missdo de Deus. Sabemos
disso, mas nossa tendéncia humanista é depender de
NossOs proprios recursos e priorizar o planejamento a
oracdo. De alguma maneira temos que quebrar o
poder dessa idolatria e realmente crer que esta é a
missédo de Deus. (GOHEEN, 2014, p.246)

Essa igreja também deve ser “empenhada em viver como uma comunidade
de contraste”, portanto, uma igreja estabelecida, fundamentada no evangelho, que
compreende o poder redentor de Deus “na adoragdo, na pregag¢ao, e na oragao’,
resultando numa comunidade pulsante, que “encarna a nova vida do Reino de Deus
em sua propria cultura” (GOHEEN, 2014, p.247). Essa igreja de contraste desafia a
cultura e os idolos do seu tempo que sao contrarios as escrituras.

“Viver como uma comunidade de contraste”, exigira oposi¢cao “missional” a
cultura, questionamento a sua histéria ao invés de ser dominados por ela, portanto,
para permanecer fiel, devera ser “uma igreja que compreende o seu contexto
cultural” como indica Goheen (2014, p.251). Para ele, esta comunidade também
deve “ser uma igreja treinada para o encontro/ confronto missionario no seu
chamado ao mundo”, em outras palavras, a evidéncia do poder “salvifico de Deus”
na vida da comunidade deve produzir “fidelidade em nosso chamado para com as
responsabilidades semanais; palavras evangelisticas que apontam para Cristo; atos
de misericordia e justica em favor dos nossos vizinhos” (2014, p.254).

E importante que ela seja “uma igreja treinada para o evangelismo de uma
maneira organica” (GOHEEN, 2014, p.255), em palavras, mas também em agdes, de
maneira tal que seu testemunho conceda a igreja credibilidade junto a cultura acerca
do evangelho que prega. E esse evangelho pregado todavia, n&do deve apontar
apenas para o futuro, para outro mundo no porvir, mas deve estar relacionado com a
vida cotidiana de seus membros, definindo aspectos importantes da sua vida privada,
assim, o evangelismo acontecera de maneira natural, na nossa caminhada, no
partilhar diario, fluira de nossa boca com facilidade e fara total sentido para quem
nos ouve.

Trata-se portanto, de “uma igreja profundamente envolvida nas necessidades
de sua vizinhanga e do mundo”, que n&o vive apenas de anunciar a palavra, mas
que trazem para essas palavras credibilidade comprovada com agdes de justica e

misericordia como “expressdes de amor sacrificial” (GOHEEN, 2014, p.259).
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Somado a isso, ela é “uma igreja comprometida com missdes”, Goheen
(2014, p.260) enfatiza que a missdo deve ser o padrao de vida da Igreja, ela € um
“‘empreendimento transcultural”’, sua expectativa final. Uma comunidade que assume
sua responsabilidade sobre missbées “se torna mais propensa a ser uma igreja
missional no lugar onde ela esta inserida” (2014, p.261).

Deve ser “uma igreja com lideres bem treinados” e podemos sintetizar essa
questdo expondo os trés pontos que o autor destaca: “lideres que tenham viséo
missional; familias que treinam a gerag¢ao seguinte e pequenos grupos instrumentais
nas diversas dimensdes da tarefa da Igreja” (2014, p.261).

Por fim, Goheen (2014, p.267) sublinha a relevancia de “uma igreja que busca
e expressa a unidade do corpo de Cristo”, dando testemunho publico da sua unido,
de sua capacidade de reconciliagdo, uma vez que “uma igreja missional nao pode
deixar de se preocupar com uma expressao de unidade da igreja”.

Consequentemente, para sermos reconhecidos como uma igreja missional
precisamos antes de tudo identificar, como ja dito anteriormente, os idolos dessa
geragao, sua cultura, seus medos, anseios, insegurangas, crengas, esperancgas,
seus mecanismos de gratificacdo e todo esse contexto social atual denominado “Era

Secular” ou “Pos Cristianismo”, o que faremos no capitulo a seguir.
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3. A CONFIGURAGAO DE UMA IGREJA EM MISSAO NA ERA POS CRISTA

A expectativa do secularismo quanto a extingdo da religido no mundo nao
alcangou éxito, mesmo trés séculos apos a formacgao dos primeiros ideais da pés-
modernidade ainda observamos sua forte influéncia religiosa na sociedade do século
21.

Na obra “Uma fé publica”, Miroslav Volf (2018, p.145) aborda essa questao ao
afirmar que o “mundo sempre foi um lugar muito religioso, e pelo que tudo indica,

assim continuara sendo no futuro que se pode prever *.

Mas como observei acima, ndo foi isso que alguns
figurdes da modernidade europeia presumiriam. Eles
pensavam que a religido, de um modo ou de outro,
“definharia até morrer’, usando a expressdo mais
comumente empregada pela tradicdo marxista para
descrever o desaparecimento do estado na sociedade
comunista. A religido € irracional, prosseguia o
raciocinio. Diante da razdo, ela empreendera uma
fuga, exatamente como fogem as trevas da noite de

do raiar do novo dia [..] Todavia, a tese da
secularizagdo se mostrou equivocada. (VOLF, 2018,
p.145)

Este € um panorama bastante animador para a Igreja de Cristo, posto que
evidencia a presenca ativa de Deus na historia da criagdo, aponta para o fato de que
Ele permanece salvando e transformando pecadores em remidos, e que nido ha
pensamento ou ciéncia humana capaz de sufocar sua ag¢do. Essa certeza deveria
ser suficiente para produzir no cristdo um desejo ardente em cumprir a ordenanga
biblica de Mateus: “Portanto, vao e fagcam discipulos de todas as nagdes, batizando-
os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Ensinem esses novos discipulos a
obedecerem a todas as ordens que eu lhes dei " (BIBLIA, Mateus 28,19-20).

Volf (2018, p.112) aponta para o fato de que quando “as comunidades cristas
se afastam do mundo e se voltam para dentro de si mesmas, o resultado sera a
ociosidade da fé cristd como religido profética”. A consequéncia deste
comportamento, segundo o autor, € que essas Igrejas somente estabelecem um
relacionamento com a cultura empenhando-se em transforma-la a sua “propria
imagem” e por isso passam a ser enxergadas pela sociedade como “seitas

agressivas”.
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Porém, ele recomenda que as Igrejas nao se afastem, ou rompam com a
cultura de que se originam, mas ao contrario, elas devem “continuar dentro delas e
muda-las”, subvertendo seu poder apontando para Cristo.

No capitulo 2, o autor trata especificamente sobre o tema da ociosidade,
argumentando como ela “é uma das principais falhas da fé” (VOLF, 2018, p.41) e

lista trés causas que geram uma fé ociosa.

A primeira diz respeito ao carater dos crentes; para
algumas pessoas, a fé que abragcam exige demais, e
entdo elas fazem suas escolhas, como num
restaurante de comida a quilo, enchendo a bandeja
com doces, mas deixando de lado o brécolis e os
peixes. A segunda razdo é que os crentes religiosos
se veem constrangidos por grandes e pequenos
sistemas nos quais vivem e trabalham; para prosperar,
ou até mesmo para sobreviver, eles sentem que
precisam obedecer a légica desses sistemas, e ndo
as exigéncias da fé que abragcam. A terceira razdo da
ociosidade da fé diz respeito a prépria fé, que ou ndo
se aplica as novas circunstancias ou ndo parece
relevante para questdes contempordaneas — da
energia nuclear as descobertas da neurociéncia .
(VOLF, 2018, p.41)

Volf (2018, p.41) lista quatro maneiras que Deus atua na vida dos membros

da Igreja capacitando-os a viver uma fé ativa em lugar de uma fé ociosa.

Deus nos abengoa, e nds obtemos éxito em nosso
trabalho; Deus nos liberta de modo que ndao somos
deprimidos pelos nossos fracassos, e podemos
conseguir uma felicidade duradoura; Deus nos dirige,
e sim podemos trabalhar de maneiras moralmente
responsaveis e moralmente excelentes; Deus confere
significado ao nosso trabalho no sentido de que Deus
reune todos os nossos esforcos em nosso préprio
beneficio e em beneficio de nossas comunidades e
trabalha por intermédio deles para criar, redimir e
consumar o mundo. Nossa fé fara diferenca positiva
quando Deus estiver atuando em nosso trabalho
dessas quatro maneiras . (VOLF, 2018, p.41)

Timothy Keller (2014, p.297) na sexta parte de sua obra “Igreja Centrada”, faz
uma extensa analise sobre o que significa ser uma Igreja Missional, quais sédo as
suas caracteristicas, a maneira como ela se insere na cultura e serve a sociedade
estabelecendo-se como organismo vivo, exercendo seu papel ao refletir o amor de
Deus em suas acdes.

Apresentaremos alguns aspectos defendidos por Keller (2014, p.321) que

conduzem a Igreja pelo caminho para se tornar uma Igreja Missional.
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O autor inicia com a afirmac¢ao de que a Igreja “precisara confrontar os idolos
da sociedade se deseja mesmo ter um encontro missionario com a cultura” (KELLER,
2014, p.321), isso significa que ela tera que lidar de “maneira especial a forma como
a modernidade transforma felicidade e autorrealizagdo em absolutos” (KELLER,
2014, p.321). Somado a isso precisara confrontar com as verdades biblicas os
idolos do “consumismo e ganancia que geram injustica”( KELLER, 2014, p.321). A
Igreja ndo deve modificar o evangelho para que ele seja aceito pela cultura, ao
contrario, deve viver uma “vida simples e exercer justica no mundo” (KELLER, 2014,
p.321), lembrando que todos s&o pecadores, portanto, necessitam de
arrependimento e salvagéo.

Precisa “reconhecer que a maior parte das nossas apresentagdes mais
recentes formuladas e populares do evangelho cairda em ouvidos surdos” (KELLER,
2014, p.322), isso significa que os principios biblicos sobre pecado e redencgéo
soardo extremamente ofensivos para os que ouvem. Porém, Keller (2014, p.322)
alerta que apesar disto, a Igreja ndo deve mudar os fundamentos das “doutrinas
cristas classicas” para suavizar a sua mensagem, mas antes, deve com perspicacia
“contextualiza-las” para que se tornem atrativas, “os comunicadores cristaos de hoje
precisam penetrar, desafiar e recontar as histérias da cultura por meio do evangelho”,
sempre lembrando que somente a graga capacita a Igreja a realizar uma
contextualizagao humilde e relevante.

“A igreja missional confirmara” (KELLER, 2014, p.322) que todos os cristdos
sao missionarios em todas as areas da vida, o autor destaca a importancia de
relembrarmos constantemente que somos justificados pela graga e nao por meio das
obras que realizamos, ele recomenda que abandonemos essa concepg¢ao de
recompensa, de premiacdo que resulta em uma “visdo hierarquica de que o
ministério € apenas para os consagrados e para os que se afastaram do mundo”. A
igreja deve capacitar seus membros para trés coisas: 1) Para serem “testemunho do
evangelho por meio de palavras, em seus relacionamentos”; 2) “Para amar’ o
proximo e praticarem a justica ao redor, ndo somente para os da fé, mas
especialmente para os de fora; 3) “Integrar fé e trabalho”, assim se relacionando
com a “cultura por meio de suas profissées”.

Devera se enxergar como uma “comunidade que serve - uma contracultura
para o bem comum” (KELLER, 2014, p.323).
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A igreja ndo pode mais ser uma associacao ou um
clube, mas é uma sociedade humana alternativa e
“densa” em que os relacionamentos sao fortes e
profundos - e nos quais o sexo, familia, riqueza e
posses, identidade racial e poder sdo todos usados e
praticados de maneira pura e diferenciada. Ainda
assim, embora a igreja cristd tenha de ser diferente,
precisa estar inserida em suas redondezas e nao
separada delas. Os vizinhos tem de ver a igreja como
sociedade que serve e que de modo sacrificial dedica
seu tempo e finangas para o bem comum da cidade.
(KELLER, 2014, p.323)

“A igreja missional tem de ser, de certa forma, porosa" (KELLER, 2014, p.324),
isto significa que ela deve ansiar que nao cristdos, pessoas em “busca de
espiritualidade” (KELLER, 2014, p.324) participem de suas atividades, tais como

culto, grupo pequeno e nos servigos que presta a comunidade.

A igreja missional sabe receber os indecisos e
graciosamente os inclui, sempre que possivel, na
comunidade, para que vejam o evangelho de forma
mais vivida e processem sua mensagem por meio de
muitos relacionamentos pessoais. Isso somente
acontecera se todos os ingredientes anteriores
estiverem em seu devido lugar e se os cristdos dentro
da igreja estiverem "contextualizados" - isto é,
culturalmente  parecidos, mas  espiritualmente
diferentes dos vizinhos e da cultura. A igreja missional,
portanto, ndo depende de programas evangelisticos
nem de um departamento de evangelizagdo para
alcangar as pessoas ao redor. Quase todos os
aspectos da vida da igreja tém de estar prontos a
responder a presenga de visitantes que ainda néo
creem. Keller (Pg 323)

“‘Deve exercitar a unidade crista, tanto quanto possivel, em ambito local”
(KELLER, 2014, p.324), ou seja, precisa praticar a unido, o mundo “deve ver igrejas
que fogem das divisdes desnecessarias” (KELLER, 2014, p.324).

Nancy Pearcey (2006, n.p.) esta alinhada com Keller sobre o impacto que um

bom testemunho de unido e amor inspirado na igreja primitiva pode produzir hoje.

Nos dias da igreja primitiva, o fato que mais
impressionava as pessoas do império romano era a
comunidade de amor que a Igreja testemunhava entre
os crentes. "Vejam como eles amam uns aos outros",
dizia-se. Em todos os tempos, a prova mais
convincente a favor do evangelho n&o séo palavras ou
argumentos, mas a demonstragéo viva do carater de
Deus pelo amor dos cristdos uns pelos outros,
expresso em palavras e agbes. O evangelho nao foi
feito para ser "uma mensagem sem expressio
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corporal", escreve Newbigin. Foi feito para ser
vivenciado em "uma congregacdo de homens e
mulheres que créem e vivem pelo evangelho", que
mostram em suas relagbes a beleza do carater de
Deus. (NEWBIGIN apud PEARCEY, 2006, n.p.)%®

A igreja missional do século 21 também deve se engajar no cuidado com o
planeta, lembremos que essa foi a primeira grande missao dada por Deus ao
homem em seu Mandato cultural. Quando Deus colocou Ad&o no jardim ordenou
que ele cuidasse da criacao.

Esta é uma das principais pautas da atual geragao. Christopher J. H. Wright
(2012, p.324) em seu livro “A Missdo do Povo de Deus”, dedica todo um capitulo
sobre como “o cuidado com a criacdo de Deus é essencialmente uma forma de amor
altruista, exercido por amor as criaturas que ndo podem nos agradecer ou nos
retribuir”.

Wright (2012, p.322) nos lembra que a lista de destruicdo ambiental é
desanimadora e extensa, passando por poluicdo generalizada, destruicdo de
florestas, extingdo de animais, aquecimento global, dentre outros. O autor ressalta o
fato de que Deus nao busca salvar apenas os seres humanos, mas sua redengao se
estende a toda criagdo, sem excecgao.

Cristo, por meio de seu sacrificio santo redimiu todas as coisas criadas,
conforme vemos: “e por meio dele reconciliasse consigo todas as coisas, tanto as
que estdo na terra quanto as que estdo no céu, estabelecendo a paz pelo seu
sangue derramado na cruz” (BIBLIA, Colossenses 1;20) .

Sendo assim, a Igreja do presente século deveria estar na “vanguarda do
cuidado para com a criagdo” (WRIGHT, 2012, p.75) fazendo melhores escolhas de
consumo, evitando o “desperdicio de energia, reduzindo nossos rastros de carbono,
reciclando materiais, prevenindo a poluicdo e apoiando politicas que protejam o
meio ambiente” (WRIGHT, 2012, p.75).

Esse tipo de testemunho é uma excelente forma de se relacionar com a
cultura, evidenciando na sociedade o quanto Deus se importa com a criagao
delegando a sua igreja a tarefa com esse cuidado, e ela por sua, responde a Ele de
maneira efetiva e dedicada.

Outra importante observagao que Keller (2014, p.439) faz em Igreja Centrada

repousa sobre o fato de que a igreja ndo conseguira gerar um “movimento do

3 Texto digital, Parte 4, capitulo 13. (e-book)
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evangelho sem a obra providencial do Espirito Santo”. Ele discorre sobre “trés elos
convergentes que o Espirito Santo usa para desenvolver um movimento urbano do
evangelho”.

“O primeiro elo é a visao teoldgica contextualizada” (KELLER, 2014, p.439),
nessa perspectiva o evangelho “esta contextualizado a cultura da cidade e é
eficiente em converter e discipular pessoas. No segundo elo, ele orienta sobre a

plantacao de igrejas e movimentos de revitalizagao” (KELLER, 2014, p.440).

Novas igrejas introduzem novas ideias e conquistam
pessoas que ndo tem igreja ou ndao sao convertidas
para Cristo a um ritmo geralmente maior do que as
igrejas mais velhas. Elas fornecem oxigénio espiritual
para as comunidades e redes de cristdos que
realizam, durante décadas, o trabalho pesado para
alcangar e renovar as cidades. As igrejas novas
abrem o caminho mais importante para o discipulado
e para a multiplicagéo de cristaos, e também servem
de maquina financeira local para as iniciativas de
ministério. (KELLER, 2014, p.440)

No terceiro elo, Keller demonstra a importancia da Igreja desenvolver um
‘conjunto de ministérios especializados, instituicdbes e redes de relacionamentos”
(KELLER, 2014, p.440) que atuam na cultura por meio de grupos coletivos de
oracéao pela cidade; com ag¢des evangelisticas direcionadas para grupos especificos
(jovens, universitarios, homens de negocio, etc); desenvolvendo “ministérios de
justica e misericordia” (KELLER, 2014, p.441) que promovam mudangas sociais
significativas no bairro e na cidade onde estdo inseridos, “os cristdos da cidade
precisam ser reconhecidos por cuidar do proximo” (KELLER, 2014, p.441).

O autor prossegue e destaca a relevancia de se manter “iniciativas que
integrem fé e trabalho e relacionamentos que unam os cristdos da cidade toda com
outras pessoas da mesma profissdo” (KELLER, 2014, p.441); incentiva a criagdo de
entidades que apoiem a “vida familiar da cidade”, como escolas, associagdes
culturais e recreativas; também enfatiza a formagdo de uma “sistema para atrair,
desenvolver e treinar igrejas urbanas e lideres de ministérios” (KELLER, 2014, p.442)
além de, promover e exteriorizar uma “unidade incomum” entre os lideres cristdos de
comunidades diversas que fazem parte da cidade.

Keller (2014, p.445) encerra sua obra com alguns conselhos praticos, ele
enfatiza que a Igreja deve livrar-se da possibilidade de “recriar uma sociedade crista

que se isola da sociedade em um reino espiritual”, ela deve porém, estar
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contextualizada sem perverter as doutrinas fundamentais do evangelho, deve
garantir que o culto seja “edificante e evangelistico, centrado no evangelho e use
uma linguagem contemporanea”; deve reconhecer o “papel da injustica sistémica” na
sociedade deixando claro que o “evangelho da graga ajuda a lidar” com essa
questao, recomenda que ela reconhega a importancia e valorize o trabalho secular,
orientando seus membros a serem sal e luz onde estdo, vivendo suas vidas a partir
de uma cosmovisao genuinamente crista e insiste para que ela desenvolva pontos
em comum para o “trabalho em conjunto com o néo cristdo e ainda assim faca
criticas proféticas aos idolos culturais”.

Michael W. Goheen (2014, P.268) cita o exemplo do movimento “TrueCity”
(Cidade Real) na cidade de Hamilton nos Estados Unidos, eles assumiram o
“‘compromisso de viver as boas-novas de paz, justica, misericérdia e reconciliagéo
que temos em Jesus”, e tem experimentado a transformagéo da cidade. As igrejas
que compdem esse movimentos, segundo Goheen possuem trés caracteristicas que
as acompanham:

[...] Elas adotaram sua identidade missional; igrejas
que se veem integral e essencialmente conectadas
umas com as outras como parte da missao de Deus; e
um numero crescente de igrejas que estdo
comprometidas com o bem publico da cidade. Elas
tém concentrado o seu trabalho conjunto em seis
areas: envolvimento no bairro, refugiados e recém-
chegados, saude mental, artes, plantacéo de igrejas e
questbes ambientais. Esses esforcos demonstram
uma das maneiras que uma visdao missional e
ecuménica péde amalgamar-se a medida que o povo
de Deus naquele lugar se comprometeu a buscar e

expressar a unidade que compartiha em Cristo.
(GOHEEN, 2014, p. 268)

Encerramos esse capitulo lembrando que a igreja enfrentou diversas
persegui¢cdes ao longo da sua histéria, as escrituras nos fornece diversos exemplos
disso, um destes momentos surge na passagem de 1 Pedro 3;8-16.

Antes de prosseguirmos é importante contextualizarmos o cenario em que
esta carta foi escrita.Trata-se de uma carta circular aos irmaos da Asia Menor, Pedro
a escreve com o propésito de encorajar os cristdos daquela regidao a permanecerem
fieis a ordenancga biblica e estarem alegres diante dos desafios apresentados, das
perseguicdes e opressdes que estavam sofrendo por parte de Roma, poténcia

econdmica e governo totalitario dominante na cultura da época.
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Essa carta continua tendo aplicagdo em nossos dias, uma vez que a igreja,

talvez como nunca antes na historia, esteja inserida em um ambiente cada vez mais

hostil e secularizado que persevera em desafiar sua efetividade na histéria da

humanidade.

Por fim, tenham todos o mesmo modo de pensar.
Sejam cheios de compaixao uns pelos outros. Amem
uns aos outros como irmaos. Mostrem misericordia e
humildade. N&o retribuam mal por mal, nem insulto
com insulto. Ao contrario, retribuam com uma béncéo.
Foi para isso que vocés foram chamados, e a béncao
Ihes sera concedida. Pois, "Se quiser desfrutar a vida
e ver muitos dias felizes, refreie a lingua de falar
maldades e os labios de dizerem mentiras. Afaste-se
do mal e faga o bem; busque a paz e esforce-se para
manté-la. Os olhos do Senhor estdo sobre os justos, e
seus ouvidos, abertos para suas oragdes. O Senhor,
porém, volta o rosto contra os que praticam o mal”.
Quem é que desejara lhes fazer mal se vocés se
dedicarem a fazer o bem? Mas, ainda que sofram por
fazer o que é certo, vocés serdo abencgoados.
Portanto, ndo se preocupem e nado tenham medo de
ameacgas. Em vez disso, consagrem a Cristo como o
Senhor de sua vida. E, se alguém lhes perguntar a
respeito de sua esperanca, estejam sempre
preparados para explica-la. Fagam-no, porém, de
modo amavel e respeitoso. Mantenham sempre a
consciéncia limpa. Entdo, se as pessoas falarem mal
de vocés, ficardo envergonhadas ao ver como vocés
vivem corretamente em Cristo. (BIBLIA, | Pedro 1;8-16,
2016)
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CONSIDERAGOES FINAIS

Até o século 21, costumava-se afirmar que a sociedade ocidental era
prioritariamente crista, haviam expressdes de outras religibes, mas a menos que 0s
individuos fossem judeus, muculmanos ou de alguma outra religidao especifica,
assumia-se que todos eram, mesmo que nao praticantes, cristaos.

Haviam cristdos ocupando relevantes posi¢cdes na politica, na arte, na midia,
na ciéncia, porém, na modernidade esse cenario comega a mudar e se consolida em
definitivo no século 21; neste novo contexto qualquer pessoa atuante na esfera
publica que se declare cristdo esta sob o risco de se tornar alvo de perseguicao, de
criticas, ser automaticamente considerado intolerante, prosélito e por vezes, sera
desprezado.

Em razao disto, os cristdos ocidentais do século vigente tém sido desafiados
a mudarem a forma com a quais se relacionam com a cultura, se faz urgente a
adogao de uma nova abordagem, uma linguagem contemporénea que faga sentido
para quem busca alcancar.

Por vezes a Igreja tem evangelizado para garantir diante de Deus e dos
homens que tem cumprido sua missdo, ou ainda para se sentir bem com ela mesma,
mas para que isso acontega de maneira genuina esse envolvimento com a cultura
precisa ser relacional. E preciso romper com a falsa ideia de que estamos
“protegidos” do mundo quando nos isolamos em nossas comunidades, precisamos
reconhecer que essa atitude nos aliena com relacdo a cultura. Nao fomos chamados
por Deus para vivermos uma vida individualista centrada em nés mesmos. Esse
comportamento esta alinhado com o “espirito” humanista da presente era e ndo com
o evangelho de Cristo.

Jesus nao pediu ao Pai que tirasse a sua igreja do mundo, ele a chamou para
ser testemunha dEle, espelhando na sociedade e na cultura as benesses de uma
vida onde Ele é o centro.

A igreja de Cristo deve ser reconhecida pela pratica do amor gratuito entre
seus membros e com os de fora, sua expressao jamais devera ser permeada por
expressodes de odio, divisdes, polarizagdes, facgdes ou ainda, sujeita a qualquer tipo

de ideologia que sequestram sua essencialidade.
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Como vimos ao longo de toda essa pesquisa, a igreja é chamada para
estabelecer pontes com os n&o cristdos, servi-los de maneira generosa e genuina,
se importando de fato com as suas questdes, seus medos, seus sonhos e
expectativas quanto ao futuro.

O trabalho dos cristdos como servos do Deus Vivo nao é so “salvar” pessoas,
mas ama-las, é espalhar as boas novas do evangelho, inspirados e impulsionados
pelo poder do Espirito Santo, no exercicio do pleno equilibrio entre fidelidade
(esséncia) e relevancia, com a plena consciéncia que quem promove
arrependimento e redencéo do perdido € somente a cruz de Cristo.

Contextualizar e ser relevante ndo € sobre ter uma boa estratégia de
conversdo, é sobre amar de fato as pessoas. E estar disponivel para caminhar com
o pecador, dividindo as cargas e sendo consolo no dia do sofrimento

A sociedade secular brasileira esta enferma, agonizante, desesperada por
algo que lhe traga sentido, segundo dados do governo federal, em 2019 houve
um aumento de 43% no numero anual de mortes por suicidio no Brasil. O numero
de suicidios entre jovens de 15 a 29 anos ja é a segunda maior causa de morte no
mundo segundo a OPAS (Organizagdo Pan-Americana de Saude).

A conexdo emocional entre as pessoas € cada vez menor, elas tem
depositado suas esperangas no consumo desenfreado e na artificialidade das midias
sociais que ditam padrbes de perfeicdo inalcancaveis, uma vida milimetricamente
pensada, superficial, composta por relacionamentos sexuais  utilitarista que
culminam na objetificagdo do outro e de si mesmo. Possuem milhares de seguidores,
centenas de ‘likes”, mas no final do dia estdo sozinhos, lidando com seus proprios
pensamentos, suas frustragdes, desejando alguma coisa que lhes dé significado.

Este € o0 quadro sociocultural em que estamos inseridos, por
iSso, precisamos assumir nossa responsabilidade e manter um relacionamento
saudavel com a cultura, uma vez que fomos alcangados pelo amor de Deus
precisamos confessar nossa fé nao apenas com palavras, mas principalmente com
nossos atos, sendo luz em meio as trevas, ordem em meio ao caos. Participantes da
Sua Misséao.

Que Deus nos ajude a sermos filhos obedientes, com uma pratica crista
notavel, que serve e ama a Deus apesar das persegui¢cdes e das circunstancias

desta vida. Que possamos fazer a diferenca nesse mundo, buscando
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constantemente conhecer e praticar a Sua palavra, colaborando para que outros
também compreendam o evangelho de Cristo de maneira integral.

O Evangelho é poder de Deus em qualquer lugar, e vemos Deus se mover
quando o verdadeiro e singular Evangelho é proclamado. Jesus € o Evangelho que

gera vida, ilumina e empodera a igreja.

Vocé pode realizar esse ministério com a ajuda de
Deus - entdo se esforce ao maximo. Vocé nao pode
realizar esse ministério sem a ajuda de Deus - entdo
figue em paz. Jesus juntou essas duas verdades em
um versiculo registrado no evangelho de Jo&o: “Eu
sou a videira; vés sois os ramos. Quem permanece
em mim e eu nele, esse da muito fruto; porque sem
mim nada podeis fazer”. (KELLER, 2014, p. 449)
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